O ESPACO RELIGIOSO,
A GEOGRAFIA E A MPB:
uma proposta para o ensino meédio

Rut RiBEIRO DE CAMPOS”
PUC Campinas

O passado nunca conhece o seu lugar
O passado estd sempre no presente.
Mario Quintana (1906-1994)

A cultura € um conjunto de saberes, técnicas, crengas e valores, cunhado no
interior das relagdes sociais de uma sociedade de classes. Possui, portanto, um
sentido politico e, muitas vezes, expressa a rela¢ao social de quem faz uma miisica
ou para quem ela foi feita. O que se pretende fazer aqui é um breve panorama de
letras de misicas da MPB gravadas e divulgadas pelos meios de comunicacao de
massa relativas a religides e ndo abordar a produgio realmente popular, inclusive
pela dificuldade de acesso a esta. Portanto, o que se pretende € uma abordagem
cultural especifica na Geografia, visando o uso deste instrumento em sala de aula,
para facilitar a compreensdo dos mundos vividos por parcela significativa de
brasileiros.

Um dos temas abordados pela Geografia € a religido, criadora de espacos
urbanos no Brasil e de movimentos em diversos locais. “Talvez seja impossivel
entender a humanidade sem a alma religiosa do ser humano. Mas também nio é
possivel ler a histéria humana sem nos depararmos com tantas guerras promovidas
em nome de Deus, mas que ocultavam interesses imediatos dos envolvidos”.

* Mestre em Educagio pela PUC-Campinas. doutor em Geografia pela UNESP-Rio Claro e
professor na Faculdade de Geografia da PUC-Campinas.
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(MALVEZZI, 2004:18) Do mesmo modo, ¢ dificil entender parte da histéria do
Brasil, de sua organizagdo espacial e as caracteristicas de sua populagio, sem
analisar as caracteristicas ¢ as influéncias principalmente da Igreja Catdlica. Hoje.
no pais, convivem catolicismo popular, cultos afro-brasileiros, cultos evangélicos ¢
igrejas criadas com fins escusos. Para cada um deles. a espacialidade sagrada e
profana adquire formas ¢ significados proprios, muitas vezes superpostos.
Entretanto, o destaque aqui serd dado ao cristianismo pelo papel que possuiu em
grande parte da populagio brasileira.

Isto € o que caracteriza parcela da populagio brasileira que hoje nao possui
necessariamente aquela religido obrigatdria, mas que cré de diversas maneiras e
acha importante possuir uma fé. E o que diz a cangiio gravada por Gilberto Gil em
agosto de 1982 no disco Um Bandua U, Atente para o termo faid, uma tentativa
de legitimar uma forma popular do verbo fallhar.

ANDAR COM FE (Gilberto Gil)

Andar com fé cu vou/ Que u 1¢ nde costuma “faid”/ Andar com fé eu vou/ Que a
té nao costuma “taid™/ Anday com 1€ cu vou/ Que a 1é niio costuma “faid™.
Que a ¢ td na mulher/ A £ td na cobra coral/ O & / Numn pedago de pao/ A ¢ ti na
maré/ Na lamina de um punhal/ O 6/ Na luz, na escuridio.

Andar com fé eu vou/ Que a fé nio costuma “faid”. (bis)

A fé td na manh@/ A fé ta no anoitecer/ O 8/ No calor do verdo/ A {6 14 viva e si/
A fé também ti pra morrer/ O 6/ Triste na solidio.

Andar com fé cu vou/ Que a 1é ndo costuma “taid”. (bis)

Certo ou errado até/ A & vai onde quer que cu vi/ O &/ A pé ou de avido/ Mesmo
a quem ndo tem &/ A £é costuma acompanhar/ O 6./ Pelo sim pelo niio.

Andar com [é eu vou/ Que a 1é nio costuma “faid”. (bis)

A maioria da populagiio brasileira confia em Jesus Cristo. As religioes
predominantes sao as cristas e mesmo quem nao freqiienta igrejas, acredita em
seu poder. A letra de Jesus Cristo, de autoria de dois idolos do movimento Jovem
Guarda, gravada por Roberto Carlos em 1970, ilustra este fato, demonstrando que
“Ele” pode ser o caminho.
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JESUS CRISTO (Roberto Carlos/Erasmo Carlos)

Refrio: Jesus Cristo, Jesus Cristo, Jesus Cristo eu estou aqui... (bis)

Olho pro céu e vejo uma nuvem branca que vai passando/ Olho pra terra e vejo
uma multiddo que vai caminhando/ Como essa nuvem branca essa gente ndo
sabe aonde vai/ Quem poderd dizer o caminho certo é vocé meu Pai

(Refrio)

Toda essa multiddo tem no peito amor e procura a paz / E apesar de tudo a
esperan¢a nao se desfaz / Olhando a flor que nasce no chdio daquele que tem
amot/ Olho pro céu e sinto crescer a fé no meu Salvador

(Refrio)

Em cada esquina eu vejo o olhar perdido de um irmio/ Em busca do mesmo bem
nessa direcio caminhando vem/ E meu desejo ver aumentando sempre essa
procissdo/ Para que todos cantem com a mesma vOZ essa oragio.

(Refrio)

A midsica a seguir, gravada em 1942 por Dalva de Oliveira (1920-1972),
representa o canto do Angelus, que era tradicional no pafs quando, as seis horas da
larde, alto-falantes tocavam uma Ave-Maria. No periodo em que foi composta, a
religido catdlica ainda se comportava como religido oficial do pais. Entretanto, a
letra a seguir, se enquadra mais naquelas que procuram elogiar a pobreza de quem
mora nas favelas cariocas pois, ao se situarem nos morros, estariam mais perto do
céu.

AVE MARIA DO MORRO (Herivelto Martins)

Barracdo/ De zinco/ Sem telhado/ Sem pintura/ Ld no morro/ Barracio é
bangald.

La ndo existe/ Felicidade/ De arranha-céu/ Pois quem mora 13 no morro/ J4 vive
pertinho do céu.

Tem alvorada/ Tem passarada/ Ao alvorecer/ Sinfonia de pardais/ Anunciando
0 anoitecer.

E o morro inteiro/ No fim do dia/ Reza uma prece/ A Ave Maria/ E o morro
inteiro/ No fim do dia/ Reza uma prece/ A Ave Maria

Ave Maria/ Ave....
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Os gedgrafos especializados em religido estudam o espago geografico
“através da andlise do sagrado, desvendando sua ligaciio com a paisagem e com a
linguagem codificada pelo homem religioso em sua vivéncia no espaco.”
(ROSENDAHL, 1998:134) Religido e paisagem constituem o nticleo da abordagem
e o espago sagrado tem uma relag@o intima com o grupo religioso, grupo este que
necessita se apoiar em um objeto, em uma parcela da realidade, que dé estabilidade
a sua crenga. “O segredo do sagrado confere poder aos especialistas religiosos,
cabendo aos leigos, crentes e fiéis, a categoria de destituidos do capital religioso e
excluidos do trabalho simbdlico, pelo simples fato de que ndo possuem o
conhecimento para o exercicio desse poder sagrado.” (ROSENDHAL, 2003:190)
As imagens do espago religioso sdo importantes na memoria do grupo e o sentido
dos aspectos do lugar possui, muitas vezes, significagdo somente aos crentes. Um
espaco sagrado pode se estabelecer sem uma hierofania — palavra que vem do
grego hierds, a, on = sagrado, divino, e de phaino = brilhar, aparecer — mas néo
se mantém se ela ndo ocorrer, se ndo existirem milagres atribuidos ao patrono. As
experiéncias do sagrado constituem um processo de mitificacdo do espago
geogréfico. E o0 mito como presenga viva ao fornecer modelos de comportamento
ou conferir significados a existéncia humana. A exteriorizagdo das crengas
desempenha um papel significativo na coesio de grupos e também na configuragao
dos lugares, pois a religido € capaz de interferir nas formas de perceber e de
estruturar espacos. “Edificios da Igreja, propriedades, lugares sagrados, pardquias
e dioceses sdo lugares separados por limites, dentro dos quais a autoridade e o
acesso sdo controlados, constituindo-se em territérios.” (ROSENDHAL, 1997:147)

Em um espago considerado sagrado existem dois elementos fundamentais:
o ponto fixo, no qual as formas espaciais cumprem fungdes diretamente associadas
a hierofania, e o entorno, que possui “os elementos necessarios ao crente para a
realizacdo de suas praticas e de seu roteiro devocional.” (ROSENDHAL, 1997:122)
E através de simbolos, mitos e ritos que o sagrado realiza a fungdo de mediador
entre os seres humanos e as divindades. Este sagrado € perceptivel na organizagao
espacial principalmente pelos impactos provocados pelos devotos naquele lugar.
Ir ao encontro do local sagrado é chamado de peregrinar, verbo que, em latim,
significa “viajar por lugares distantes, por paises estrangeiros”. Peregrinus é aquele
“que viaja no estrangeiro, que vem do estrangeiro”. (FARIA, 1992:400) Em um
pais catdlico como o Brasil, peregrinar € ir em romaria por lugares de devogao.
Mas a natureza do ato estd intimamente ligada a visitas a locais considerados
sagrados, uma pratica comum a varias religides. Este lugar sacro nido seria
determinado pelos homens, mas revelado por um ente superior. Em cada espaco
ha formas simbdlicas que o distingue dos lugares profanos ou de outros espagos
sagrados, o que podemos ver tanto na Praga Sdo Pedro, no Vaticano, quanto na
Kaaba', em Meca, no Muro das Lamentagdes, em Jerusalém, no Ganges em
Benarés, na cidade de Lhasa, para o lamaismo, ou em Kyoto, para o xintoismo. Se
para os mugulmanos o ritual se reveste de obrigacao, no catolicismo o movimento
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¢ mais voluntério e voltado para o cumprimento de promessas pessoais, geralmente
associadas a dificuldades fisicas e econdmicas. Cabe lembrar que, para algumas
religides (como a ortodoxa grega), o icone é mais importante que o lugar. Para
muitos catdlicos, a vinda da imagem de Nossa Senhora Aparecida substitui a ida
ao Santudrio.

Os fatos religiosos que acabaram por caracterizar um lugar como sagrado
ocorreram em um determinado momento histérico. A nocdo de tempo é diferente,
pois cada vez que se visita o local existe um reencontro do mesmo tempo sagrado,
que se manifesta, muitas vezes, hd séculos, acrescido de aspectos mais modernos
somente nos espagos profanos vinculados a este espago sagrado.

Entretanto, a viagem do peregrino difere da do turista tipico, mesmo daquele
que visita locais sagrados. Posso ir ao Vaticano como peregrino ou como turista.
Este dltimo procura lazer, cultura, mais fascinado por Michelangelo do que pelo
Papa; o peregrino também sai do cotidiano, mas pela via do sacrificio. O fazer
sagrado (sacra facere) € associado a ritos de submissdo a um ser superior e exige
algum sacrificio fisico; algum tipo de privagdo é da propria natureza desta migracio.
No santudrio, o espago do ritual, o ambiente adequado a manifestagdo religiosa,
ndo ha novidade ou estupefagao pois os significados ja sdo conhecidos e o encontrado
¢ o esperado desde a partida. Ha a satisfacdo do dever cumprido que, na maioria
das vezes, € superior ao fato de ter visitado aquele dado lugar. O conforto espiritual
do retorno € diferente da volta do simples turista.

Existe uma realidade na paisagem religiosa; ela é essencialmente visivel,
porém, para explicd-la, é preciso apelar para os fatores invisiveis
presentes nas praticas religiosas. Os romeiros realizam uma combinag¢do
de atividades religiosas que, pela sua repeti¢do habitual, conferem uma
fisionomia prépria aos centros religiosos. Essas prdticas religiosas
possuem um roteiro mais ou menos preestabelecido na percep¢do
hierdrquica do peregrino de viver o sagrado no espago e no tempo.
(ROSENDAHL, 1997:136)

O peregrino (ou romeiro) tipico é um consumidor do sagrado, pratica sua
religiosidade no santudrio (participando de missas e recebendo os sacramentos),
depende dos “profissionais do sagrado”, enquanto o turista — diferente até nos
trajes — vivencia mais o espaco, a arquitetura do local, os aspectos mais gerais, €
tem necessidade de documentar sua presenga fotografando ou filmando. E possivel
distingui-los inclusive pelo tipo de compra que fazem, embora existam “peregrinos
turistas”. Mas, se adotar a identificagdo acima, pode-se observar que nos santuarios

' Em 4rabe: dado de jogar; designa a casa de forma ciibica. Kaaba é o edificio ctibico, no centro da
Grande Mesquita, onde estd encerrada a pedra negra (trazida a Abrafio pelo anjo Gabriel), que € o
ponto de orientagfio para os isldmicos quando rezam.
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brasileiros o fluxo de romeiros ¢ muito maior que o de turistas; estes, muitas vezes,
preferem visitar a manifestacio do mesmo sagrado em paises europeus.

Em primeiro lugar, € preciso caracterizar os diversos tipos de peregrinos,
do fiel ao devoto em potencial. O peregrino se desloca para o lugar sagrado
movido pela fé, visando pagar promessa, receber milagre ou fazer sacrificio: € o
tipico “consumidor de esperangas™. O turista religioso conjuga lazer e f¢, o prazer
da viagem associado ao conhecimento de coisas e lugares novos. A maior
potencialidade do turismo propriamente dito parece estar nos adeptos da “teologia
da prosperidade”, ou seja, naqueles que acreditam que o que podemos ser estd
representado pelas préprias posses. Para estes, o melhor lugar para o culto é o
espago no qual vivem, pois possui uma religiosidade relativamente auténoma. Eles
podem ficar s6s para rezar, para meditar, como fala a letra da cangdo Se eu quiser
Sfalar com Deuns, escrita em 1980 por Gilberto Gil e langada no mesmo ano em
compacto simples. Observar que nio se trata de um Deus determinado, mas do
vazio pela sua auséncia. da procura d"Ele para preencher este vazio.

SE EU QUISER FALAR COM DEUS (Gilberto Gil)

Se¢ eu quiser falar com Deus/ Tenho que ficar a sés/ Tenho que apagar a luz/ Tenho
que calar a voz/ Tenho que encontrar a payz/ Tenho que folgar os nds/ Dos sapatos,
da gravata/ Dos desejos, dos receios/ Tenho que esquecer a data/ Tenho que
perder a conty/ Tenho que ter as méos vazias/ Ter a alma e o corpo nus.

Se eu quiser falar com Deus/ Tenho que aceitar a dor/ Tenho que comer o pio/ Que
o diabo amassouw/ Tenho que virar um cdo/ Tenho que lamber o chao/ Dos paldcios,
dos castelos/ Suntuosos do meu sonho/ Tenho que me virar tristonho/ Tenho que
me achar medonho/ E apesar de um mal tamanho/ Alegrar meu coragio.

Se cu quiser fular com Deus/ Tenho que me aventurar/ Tenho que subir aos céus/
Sem cordas pra scgurar/ Tenho que dizer adeus/ Dar as costas, caminhar/ Decidido,
pela cstrada/ Que ao findar vai dar em nada/ Nada, nada, nada. nada/ Nada, nada,

nada, nady/ Nada, nada, nada. nada/ Do que eu pensava encontrar.

As cidades brasileiras normalmente possuem um santo — ou uma santa —
padroeiro e, as vezes, se reza uma novena nos dias anteriores a data da festa. A
novena pode ser também para a solicitagiio de chuvas ou por outras razdes. A
cangdlo a seguir, gravada por Geraldo Azevedo, Vital Farias e Xangai, em 1984,
retrata um pouco o esquecimento provocado, muitas vezes, por estas praticas, em
relacio ao que estd ocorrendo no mundo.
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NOVENA (Geraldo Azevedo/ Marcus Vinicius)

Nas horas de Deus amén/ Padre, Fitho. Espirito Santo/ Essa & a primeira cantiga/
Que nessa casa eu canto.

Sei que sdo nove dias nove penas/ Enquanto a espera aumenty/ O mundo se faz
esquecido/ Na terra dos homens/ De luzes coloridas. A

Enquanto a familia reza novena/ As noticias que montam cavalos ligeiros/ Viio
tomando todo o mundo/ E na casa do lar/ Esquecidos ticam todos longe de saber/
O que foi que aconteceu/ E ali ninguém percebeu/ Tanta pedra de amor cair/ Tanta
gente se partir/ No azul dessa incrivel dor/ Enquanto a familia reza alguém/ Segue ¢
novena/ No abismo de preces repetidas/ No sossego de urma agonia sem fim.
Enquanto a familia reza novena/ Nove dias sc passaram marcados/ Sem tempo, sem
nada ¢ sem fim/ No meio do mundo. do medo/ E de mim desespedagado em tanto
verso/ Entio de oragoes a sala se faz/ E 14 fora se esquece a paz/ Uma bomba
explodiu por 1/ Sobre os olhos do meu bem/ E asstm me mata também/ Enquanto a
novena chega ao fim/ Bandas. bandeiras/ Benditos passando pela vida/ E a
novena se perde esquecida de nos.

Nas horas de Deus amém/ Padre. Fitho, Espirtto Santo/ Essa ¢ o primeira cantiga/

Que nessa casa eu canto.

O dia do santo padroeito ¢ um feriado municipal e antigaimente celebravam
esta data com procissoes, acompanhadas de bandas e se soltavam foguetes para
comemorar. Hoje ainda sdo celebradas, mas estas datas perderam a participacio
que possuiam. Capiba compds a musica Festa da Padroeira que retrata muito
bem como eram esses dias no passado. Foi regravada por Antonio Nobrega no CD
Pernambuco falando para o mundo em 1999, sendo a faixa de n. 02 deste
compact disc.

FESTA DA PADROEIRA (Capiba)

Quando a passaradw/ Passa em revoada/ E a charanga vai tocando./ E sem querer
eu vou cantando.

E dia de festa/ Dia de bandeira/ Bandeira de novena/ Novena da padrocira.
Quando estou sozinho/ E ougo esse dobrado/ Que recordacoes das mogas do
sobrado .../ Vejo a meninada/ Pulando e gritando,/ E o fogueteiro os seus foguetes
espoucando.

Era chique ver/ Todo mundo na rua a vibrar/ E, a passear, a charrete,/ O fordeco, a
mulher, o coronel e o seu chofer/ Em dire¢lo & igreja, / Onde o povo cantava/ Em

louvor a santa/ Quando a festa comegava.
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Os mapas e a ambigdo trouxeram para Pindorama os colonizadores lusitanos
e os missionarios jesuitas. A “cristandade colonial” aqui organizada foi fruto direto
da Contra-Reforma?, um catolicismo de combate aos infiéis que foi aplicado a uma
regido que nao havia tido o passado que provocara aquele concilio. E foi posto em
pratica por uma Igreja ligada ao despotismo portugués e por portugueses que se
acreditavam escolhidos por Deus para dominar, em nome da fé, as varias partes
do mundo; uma espécie de “Destino Manifesto” lusitano. Todos por aqui tinham
que ser catélicos, o que também significava ser submisso a Coroa. Nao tinhamos
burgos e heresias, nem islAmicos ou protestantes; sem essas grandes ameacas, 0
catolicismo passou a ser dominante, se transformando mais em um “estilo cultural”
que em uma opgao de fé.

Durante os séculos XVII e X VIII, as romarias, principalmente no interior do
pais, nasciam espontaneamente da piedade popular e se desenvolviam com ampla
liberdade de expressio por parte do povo. As devogdes surgem do povo. As imagens
eram encontradas por pescadores, indios, aventureiros, e o aspecto milagroso da
apari¢do da imagem evidenciava a vontade divina que escolhera esse lugar para
ser destinado ao culto. (ROSENDAHL, 1997, p. 143)

Durante o século XVII ocorreu uma expansdo de santudrios em razdo da
grande corrente migratéria, principalmente de portugueses, em dire¢io as regides
mineiras. Entretanto, esta expansdo se caracterizou pela auséncia das ordens
religiosas que evangelizaram o litoral brasileiro, sendo um movimento mais leigo
que clerical. “Os santudrios que surgem neste periodo representam uma tentativa
popular de valorizacio da fé e da moral catdlicas, em oposigdo aos males trazidos
pelo ouro.” (ROSENDAHL, 1997:144) E neles predominava o catolicismo popular,
e ndo o oficial, com um conjunto de representacdes e de praticas que representavam
o sincretismo dos simbolos religiosos introduzidos pelos portugueses e alguns
brasilindios e africanos.

Enquanto a Coroa se comprometia com a difusdo e manutengio do
catolicismo como religido oficial, a hierarquia eclesiastica se comprometia a
fortalecer o projeto colonial. Disso deriva sua atitude de incutir a obrigacao de
obediéncia a Coroa, aportuguesando a prépria religido. A liturgia européia foi para
cd transplantada, as cerimdnias eram realizadas na lingua latina e para uma
popula¢do que ndo a entendia e que era analfabeta, o que a impedia de ler a Biblia
— o que a Igreja Catdlica também nio estimulava. A reagdo possivel frente a estas
imposigoes foi o sincretismo religioso.

O sincretismo religioso é mais marcante nas regides que utilizaram a mio-
de-obra escrava negra. Compelidos a praticar seus cultos clandestinamente, os

2 A Reforma Protestante ocorreu em 1517, fruto dos abusos da Igreja Catolica e da necessidade de
mudangas ideoldgicas em razdo das alteragdes sécio-econdmicas € politicas ocorridas na Europa. O
Concilio de Trento (1545-1563) — a Contra Reforma — refor¢ou a autoridade papal, manteve a
doutrina tradicional, restabeleceu a disciplina na Igreja, criou um catecismo e os semindrios religiosos.
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fiéis ligados principalmente ao candomblé e a umbanda, escondiam sua opgéo
religiosa, declaravam-se catdlicos, participavam de cerimdnias, mas passaram a
associar os orixds aos santos catdlicos. Como Iemanjd associada a Nossa Senhora
da Conceicdo, Iansa a Santa Barbara, assim como festas de Sdo Benedito com
ternos de congo percorrendo as ruas. Na Bahia, por exemplo, as atividades religiosas
marcadas pelo sincretismo transformaram-se hoje até mesmo em atragdes turisticas.

Se as outras religides eram marginalizadas, isto era mais marcante com as
de origem negra africana. Essa foi uma das razdes da grande repercussdo que
teve o langamento em 1966 do disco “Os afro-sambas”, com miisicas de Baden
Powell (1937-2000) e letras do branco Vinicius de Moraes (1913-1980). Foram
oito musicas com a temadtica ligada ao candomblé e que transformaram este disco
em um cldssico da MPB. Dai a colocag¢io, na seqiiéncia, de quatro letras deste LP,
dada a importéancia do fato, a presenga deste sincretismo ao qual fizemos referéncia
e ao passado de marginalizacio, pois este tema — apesar da grande presenca de
negros em composi¢des da MPB — estava ausente da vida de grande parte dos
brasileiros. Alguns comentarios feitos antes das letras foram baseados no texto de
Vinicius de Moraes na contracapa deste LP.

A primeira letra, de Canto de Ossanha, nos mostra uma visao positiva, de
ndo se recuar a enfrentar os problemas do amor e da vida, com expressdes tipicas
(saravd, Xangd, Orixd) de crengas de origem africana.

CANTO DE OSSANHA (Baden Powell/Vinicius de Moraes)

O homem que diz "dou” nao d4, porque quem da mesmo ndo diz/ O homem que diz
"vou" nao vai, porque quando foi ja ndo quis/ O homem que diz "sou" ndo &,
porque quem € mesmo € "nao sou"/ O homem que diz "t6" nao t4, porque
ninguém ta quando quer/ Coitado do homem que cai no canto de Ossanha,
traidor/ Coitado do homem que vai atrds de mandinga de amor

Vai, vai, vai, vai, nio vou/ Vai, vai, vai, vai, ndo vou/ Vai, vai, vai, vai, ndo vou/ Vai,
vai, vai, vai, ndo vouw/ Que eu nio sou ninguém de ir em conversa de esquecer/ A
tristeza de um amor que passou/ Na@o, eu s6 vou se for pra ver uma estrela
apafecer/ Na manhi de um novo amor

Amigo senhor, sarava, Xangd me mandou lhe dizer/ Se é canto de Ossanha, nio
vé, que muito vai se arrepender/ Pergunte ao seu Orixa, o amor sé € bom se doer/
Pergunte ao seu Orix4, o amor s6 € bom se doer.

Vai, vai, vai, vai, amar/ Vai, vai, vai, sofrer/ Vai, vai, vai, vai, chorar/ Vai, vai, vai,
dizer/ Que eu ndo sou ninguém de ir em conversa de esquecer/ A tristeza de um
amor que passou/ Ndo, eu s6 vou se for pra ver uma estrela aparecer/ Na manha
de um amor.
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‘ A musica seguinte, Canto de Xangd. se for possivel ouvi-la. observar a
estrutura ritmica, verificar-se-a que € praticamente candomblé. Nesta can¢do Xango
ogodd, o orixd velho, conta seu passado e adverte Xangd jovem a superar seu
primeiro fracasso amoroso e a amar sem medo.

CANTO DE XANGO (Baden Powell/Vinicius de Moraes)

Eu vim de bem longe/ Eu vim, nem sei mais de onde ¢ que eu vim/ Sou filho de
Rei/ Muito lutei pra ser o que eu sou/ Eu sou negro de cor/ Mas tudo € s6 o amor
em mim/ Tudo ¢ $6 o amor para miny/ Xangd Agodd/ Hoje ¢é tempo de amor/ Hoje
¢ tempo de dor, em min/ Xangsd Agodd.

Salve, Xangd, meu Rei Senhor/ Salve. meu Orixd/ Tem setc cores sua cor/ Sete
dias para gente amar.

Mas amar é sotrer/ Mas amar ¢ morrer de dor/ Xangd, meu Senhor, saravd!/ Me
faga sofrer/ Ah, me faca morrer/ Ah, me faga morrer de amar/ Xangd, meu Senhor,
saravd/ Xangd Agodo

No inicio da proxima letra, 2 Rainha do Mar (lemanja, sereia neta de Oxum)
anuncia a sua presenga e cativa os homens para uma “boda sem sexo’.

CANTO DE YEMANJA (Baden Powell/Vinicius de Moraes)

Temanjd. lemanjd/ lemanjd € dona Janaima que ven/ lemanjd, Iemanjd/ Iemanja é
muita tristcza que vem.

Vem do luar no céw/ Vem do Tuar/ No mar coberto de flor, meu bem/ De Iemanjd/ De
Iemanja a cantar o amor/ E a se mirar/ Na lua triste no céu. meu bem/ Triste no mar.
Se vocé quiser amar/ Se vocé quiser amor/ Vem comigo a Salvador/ Para ouvir
Iemanjd.

A cantar, na maré que vai/ E na maré que veny/ Do fim, mais do fim, do mar/ Bem

mais além/ Bem mais além do que o tim do mar/ Bem mais além

Na letra a seguir houve uma tentativa de dar um sentido ao canto original do
“caboclo™ (016 pandeiro, Ol viola). Procurou-se retratar um conflito entre amor
e sexo, cuja farpa é o ciume, no qual o elemento “macho” (pandeiro) repudia a
entrada do “caboclo™ Pedra Preta (o outro), ja como divindade de pai-de-santo
capaz de arrastar a “fémea” (a viola) para um mundo mais mistico. Pedra Preta os
incitava a nao fugirem de seu destino ( ... pandeiro tem que pandeirar/ viola tem
que violar). Quando o galo cantou fora de hora, o pandeiro, derrotado, partiu.
Pedra Preta foi colocado como um elemento perturbador de um eterno conflito da
vida.
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CANTO DO CABOCLO DA PEDRA PRETA (Baden Powell/ Vinicius de Moraes)

Pandeiro ndo quer que eu sambe aqui/ Viola ndo quer que eu vd embora

0Ol16 pandeiro, Olé viol&/ 016 pandeiro. Ol viola

Pandeiro quando toca taz Pedra-Preta chegar/ Viola quando toca faz Pedra-Preta
sambar

O pandeiro diz: Pedra-Preta nio samba aqui, ndo/ A viola diz: Pedra-Preta nio sai
daqui, ndo

Pedra-Preta diz: Pandeiro tem que pandeirar/ Pedra-Preta diz: Viola tem que violar
O galo no terreiro fora de hora cantou/ Pandeiro foi-se embora e Pedra-Preta gritou:

016 pandeiro, Ol6 viola/ Ol6 pandeiro. OI6 viola

Um compositor baiano, no qual a presenca de crengas africanas € constante,
chama-se Dorival Caymmi. A mistura de crengas cat6licas e das trazidas da Africa
caiacteriza boa parte de suas composi¢des. Um dos exemplos que pode ser cttado
¢ a letra de Promessa de Pescador, na qual ele pede protegio a lemanjd paca o
filho pescador.

PROMESSA DE PESCADOR (Dorival Caymmi)

EE.E/ A alodé Yemanjd odoid/ Senhora que ¢ das dguas/ Tome conta de meu filho/
Quc eu também )a fui do mar.

Hoje t& véio acabado/ Nem no remo sei pegar/ Tome conta de meu filho/ Que eu
também jd fui do mar/ E, E, E

A alodé Yemanjd odoid/ Quando chegar seu dia/ Pescador véio promete/ Pescador
vai me levar/ Um presente bem bonito/ Para Dona Yemanjd/ Filho dele é quem

carrega/ Desde terra até o mar.

O sincretismo religioso permite a ocorréncia no pais de festas catdlicas onde
hd a presenca de praticantes de outras religides; ou de festas de Umbanda em
escadarias de igrejas catolicas, com a presenga de muitos catolicos. Como, por
exemplo, a lavagem, em janeiro, das escadarias da Igreja do Senhor do Bonfim’,
em Salvador (BA); a festa do Cirio de Nazaré, realizada em outubro na cidade de

Y O Hino ao Senhor do Bonfim da Bahia (de Jodo Antonio Wanderlei e Petion de Vilar) foi gravado
no LP Tropicdlia onr Panis et Circensis, de 1968, um disco-manifesto do movimento tropicalista.
Com arranjo de Rogério Duprat e cantado por Caetano Veloso. Gilberto Gil, Mutantes, Gal Costa
e coro. € a faixa 6 do lado B.
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Belém (PA), ilustra a primeira citagdo. A procissio do Cirio foi introduzida pelos
portugueses em Belém em 1793 e também ocorre em trés outras localidades
amazdnicas: Viga (PA), Maraba (PA) e Macapi (AP); no ano de 2.000, reuniu
cerca de 1,5 milhdo de pessoas.*

No Sertdo Nordestino, a religido catélica praticada também possuia um
profundo sincretismo com tradi¢des brasilindias e africanas. As pressdes para a
centralizagio do poder, religioso ocorridas na segunda metade do século XIX - a
busca pela Igreja da “romanizagio” do culto no pais —, ou seja, a tentativa de
retomada do controle da religiosidade popular, foi uma das intimeras causas do
Levante de Canudos (1896-1897) no Sertio baiano. Antonio Conselheiro permanece
presente no imaginario e na literatura de cordel. Também marcante nas invocagdes
e objeto de intensa devogdo popular € a figura do padre e politico cearense Cicero
Romado Batista (1844-1934) que foi, em 1872, nomeado vigario de Juazeiro do
Norte (CE). Apés ser suspenso de ordens pelas autoridades eclesidsticas, erigiu
uma igreja e se transformou em uma importante lideranga. Por causa dos milagres
atribuidos a “Padim Ci¢o”, o municipio de Juazeiro do Norte — onde foi erguida
uma estitua — se tornou um importante centro de peregrinacio.

Para ilustrar essa crenga, temos a letra de Padre Cicero, de Tim Maia e
de Cassiano, gravada por Tim Maia em 1970. Ela afirmava que ele morreu pobre,
o que ndo € verdadeiro, mas realca o mito criado a seu respeito.

PADRE CIiCERO (Tim Maia/Cassiano)

No sertdo do mapa, nasce um homem pobre/ Porém muito jovem, porém muito
jovem/ Todo mundo vai saber, quem ele é/ Este homem estuda, mesmo sem
ajuda/ Se formou primeiro e no Juazeiro/ Todo mundo respeitou, padre Cicero/
Padre Cicero, padre Cicero, padre Cicero.

Daf entdo tudo mudou, de reverendo a lutador/ Desperta 6dio e amor.
passaram anos pra saber/ Se era amor ou mal, mas ninguém/ Até hoje afirmou/
Era um triste dia, pois alguém jazia/ Cego, surdo e pobre, cego, surdo e pobre/

Desse jeito faleceu, padre Cicero/ Padre Cicero, padre Cicero. Padim Cigo

4 Uma pesquisa realizada em 1999 constatou que 98% dos participantes eram paraenses, mas que
somente 51.5% eram catdlicos; o segundo grupo, com 28,4%, era de evangélicos e estes, normalmente,
ndo cultuam imagens. (FSP, 09/10/2.000, p. AS)
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Diferente de outros “misticos”, Padim Cigo era ligado “a lei e a ordem”;
amigo dos coronéis, foi prefeito de Juazeiro do Norte (1911) e até vice-presidente
do Ceara. Rege a lenda que, em 1889, uma héstia havia se transformado em sangue
no momento em que ele dava a comunh@o, o que o fez ganhar a fama de milagreiro.
Defensor da ordem oligarquica, foi na verdade um coronel de batina; e ficou rico:
“no seu testamento constavam cinco fazendas, trinta sitios e mais de quinze prédios,
inclusive o da cadeia de Juazeiro ...” (RIBEIRO, 1988:35).3

Euclides da Cunha, em “Os Sertdes”, ao retratar — a seu modo — o sertanejo
nordestino, afirmou que sua religido era como ele: mestica. Que estava “na fase
religiosa de um monoteismo incompreendido, eivado de misticismo extravagante,
em que se rebate o fetichismo do indio e do africano.” (CUNHA, 1982:107) Na
mesti¢cagem de crengas estavam ‘o antropismo do selvagem, o animismo do africano
e [...] o préprio aspecto emocional da raca superior, na época do descobrimento e
da colonizag@o. [...] Nem lhe falta [...] o misticismo politico do ‘sebastianismo’.”
(CUNHA, 1982:108-109) Ao escrever sobre Bom Jesus da Lapa (BA), que
chamava de “Meca dos Sertanejos”, descreveu as caracteristicas da gruta que se
tornou um local de romarias. '

Segundo Riolando Azzi, os

[...] centros de devogdo e romarias populares constituem ao longo da
histéria do Brasil o lugar de maior expressdo coletiva na religido
popular. Em contraposi¢do a religido oficial, controlada pelo poder
politico e eclesidstico na época colonial e imperial, a fé catdlica
expressa nas romarias representa uma dimensdo de liberdade e
autonomia do povo. (apud CAVALCANTE, 1998:148)

Nos santuarios populares ha locais que comprovam a veracidade da epigrafe
latina Votum fecit gratiam accepit (“Fez um voto e recebeu a graga”), que sdo
aquelas salas com objetos (ex-votos) representando partes do corpo humano, fotos,
Oculos, cabelos (que cresceram no periodo da promessa), muletas etc. E o
testemunho de que a promessa (voto) resultou em milagre (ex-voto). O autor de
“Os Sertdes” descreveu o sentimento da promessa e dos ex-votos como um
elemento importante da fé sertaneja, mesmo daquele sertanejo que ele considerava
um bandido®:

5 Ele também sempre foi muito presente na literatura de cordel; o texto a seguir é um exemplo: Vou
pedi meu Padim Cico/ Vou pedi com devogio/ Padim Cigo neste mundo/ E a nossa sarvagdo/ Cura
espinhola caida/ Sabe fazé oragdo/ Tira demonho do corpo/ Afugenta tentagdo. Vou pedi meu Padim
Cigo/ Pra minha dgua reza/ Tird quebranto da égua/ Outras mazela tird/ Vou pedi meu Padim Ci¢o/
Pra minha égua benze/ Ela anda descadeirada/ D’oio direito ndo vé. (RIBEIRO, 1988:34)

® No texto citado. clavinoteiro (clavina = carabina) significa “bandido sertanejo”.
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[...] entre as dddivas que jazem em considerdvel copia no chdo e as
paredes do estranho templo, o visitante observa, de par com as
imagens e as reliquias, um traco sombrio de religiosidade singular:
facas e espingardas. O clavinoteiro ali entra, contrito, descoberto.
Traz a médo o chapéu de couro, e a arma a bandoleira. Tomba
genuflexo, a fronte abatida sobre o chdo umido do calcdrio
transudante ... E reza. Sonda longo tempo, batendo no peito, as velhas
culpas. Ao cabo cumpre devotamente a ‘promessa’ que fizera para
que lhe fosse favordvel o ultimo conflito que travara: entrega ao Bom
Jesus o trabuco famoso, tendo na coronha alguns talhos de canivete
lembrando o mimero de mortes cometidas. Sai desapertado de remorsos,
feliz pelo tributo que rendeu. Amatula-se de novo a quadrilha. Reata
a vida temerosa. (CUNHA, 1982:163-164)

Estas breves observac¢des intentam demonstrar que existem varios
catolicismos no Brasil” e que suas manifestagdes culturais sdo importantes para
debater os espagos criados pela religido no pafs. Isso, alias, pode valer para outros
paises e outras religides. Diversidade de organizacdes paroquiais, de posi¢oes
ideologicas, de classes sociais, de influéncias culturais, leva a uma diversidade de
ritos e crencas. A religido vivida pelo povo nem sempre ¢ a das autoridades
eclesiasticas. E, talvez, a obediéncia cega do fiel as normas litdrgicas impediria a
variedade de crencas que, do ponto de vista cultural, € muito mais interessante. Se
o comportamento dos catélicos sempre correspondesse ao que € proprio do
catolicismo, se ndo houvesse uma concentragdo das aten¢des nos *“‘santos”, se no
Brasil a pratica catdlica ndo possuisse fontes religiosas européias, africanas e
brasilindias, se muitas das tradi¢des religiosas ndo tivessem se convertido em
mercadorias a serem consumidas, o interesse turistico sobre o tema também seria
menor.

Esta diversidade — ao lado da presenca eclesidstica — fez com que certas
datas tivessem caracteristicas diferentes. Mas festas datadas pela Igreja Cat6lica
tém presenga em letras da MPB. Por exemplo, a festa de Corpus Christi, na qual
em alguns municipios, para a passagem da procissio, se colocam flores e p6 de
madeira nas ruas, com arranjos coloridos sobre o tema. Relata também isso a letra
de Paixdo e fé, de Tavinho Moura e Fernando Brant, que foi gravada por Milton
Nascimento, com a participac¢ao dos Canarinhos de Petrépolis, em 1978.

7 As vezes, isso ocorre em uma mesma cidade. Ver, por exemplo, o caso de Itapira (SP), tema do livro
“Os catolicismos brasileiros”, de Lemos Filho (1996).
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PAIXAO E FE (Tavinho Moura/ Fernando Brant)

Ja bate o sino, bate na catedral/ E o som penetra todos os portais/ A igreja estd
chamando seus fiéis/ Para rezar por seu Senhor/ Para cantar a ressurreigio.

E sai o povo pelas ruas a cobrir/ De areia e flores as pedras do chdo/ Nas varandas
vejo as mogas e os len¢dis/ Enquanto passa a procissdo/ Louvando as coisas da fé.
Velejar, velejei/ No mar do Senhor/ L4 eu vi a fé e a paixfo/ L4 eu vi a agonia da
barca dos homens. (bis)

Ja bate o sino, bate no coragiio/ E o povo pde de lado a sua dor/ Pelas ruas
capistranas de toda cor/ Esquece a sua paix@o/ Para viver a do Senhor.

Velejar, velejei/ No mar do Senhor/ L eu vi a fé e a paixao/ La eu vi a agonia da
barca dos homens. (bis)

Sobre outra festa religiosa, o Natal, existe uma miusica no CD Terra dos
Sonhos, de Almir Sater, gravado em 1994 ¢ distribuido pela Velas (¢é a faixa n. 7).
Fala do significado da festa e do que ela representa.

JESUS MENINO (Geraldo Roca)

Hoje viemos p'ra festejar/ Jesus menino/ Nio lamentamos/ Vamos dancar, beber o
vinho/ Homens e mulheres que somos/ Comemoramos/ Foi p'ro seu aniversario/
Que safmos/ Celebraremos.

Entao juntamos/ Filhos e pais e tios e primos/ Desejos que ndo consentimos/ Nos
confessamos/ Entdo homens, mulheres que somos/ Desejaremos.

Porque viemos/ P'ra festejar Jesus menino/ Nao navegamos/ Vamos deixar baixar os
remos/ Logo serd bom retomar/ Os nossos rumos/ Entdo homens/ Mulheres que
somos/ Navegaremos.

Existe também outra sobre uma figura muito ligada ao Natal: Papai Noel. E
a letra de Boas Festas, marcha natalina feita por Assis Valente (1911-1958) em
dezembro de 1932 e gravada no ano seguinte. Obteve um grande sucesso; mas foi
composta em um momento de tristeza e solidao.

BOAS FESTAS (Assis Valente)

Anoiteceu/ o sino gemeu/ a gente ficou/ feliz a rezar./ Papai Noel/ vé& se vocé tem/ a
felicidade/ pra vocé me dar.

Eu pensei que todo mundo/ fosse filho de Papai Noel./ Bem assim felicidade/ Eu
pensei que fosse uma/ brincadeira de papel./ J4 faz tempo que pedi/ mas o meu Papai

Noel ndo vem/ com certeza ja morreu/ ou entdo felicidade/ € brinquedo que ndo tem.
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Em 1975, em um disco de encontro entre Gilberto Gil e Jorge Ben, a primeira
musica homenageava o padroeiro dos motoristas — Sdo Cristévao — que, segundo
a crenga, teria ajudado um menino — que seria Jesus — a atravessar um rio.?

MEU GLORIOSO SAO CRISTOVAO (Jorge Ben)

Meu glorioso Sao Cristévdo/ Meu glorioso martir/ Meu glorioso martir/ Portador de
Cristo/ Intercedei por nés/ Nos flagelos, terremotos/ Incéndios, inundagdes/ Nas
viagens de terra/ Subterrdneo, mar e ar/ Livrai-nos do pecado/ Da perdigio/
Conduzimo-nos a Deus/ Até o porto seguro/ Da felicidade eterna/ Imploramos por
Jesus Cristo/ Que conduziste nos ombros./ Amém

No Brasil, ainda existem poucos estudos abordando arelagéo entre Geografia
e Religiao, o que € uma grande falha. A religido é um fenémeno cultural e, portanto,
ocorre espacialmente. O marco inicial de muitas cidades brasileiras foi uma capela,
um terreno doado a um santo (patriménio religioso), ao redor do qual foi construido
o espago profano. E existem muitas localidades que giram ao redor do espago
sagrado. O processo de ocupagdo do espago brasileiro, “feito em etapas e
valorizando areas em momentos distintos, permitiu que o catolicismo no Brasil
assumisse caracteristicas proprias, bastante distintas do catolicismo europeu.”
(ROSENDAHL, 1996:37) A falta de sacerdotes, o isolamento de diversas areas, a
atuacio de rezadores(as), beatos(as) e outros, entre diversas razdes, caracterizaram,
no catolicismo popular, a relacio direta entre o crente e o santo, sem a intermediagdo
institucional entre eles. Esta individualizag¢do da relagdo com o sagrado acabou
dando ao praticante da fé uma independéncia nas decisdes sobre matéria religiosa.
Rezas, promessas e romarias acabaram sendo centradas nos santos (canonizados
ou nao), nos diversos titulos devocionais dados a Jesus ou a Maria, a lendas e até
a almas as quais foram atribuidos milagres, estimulando visitas a cemitérios. Por
exemplo, na cidade de Itapira (SP), a capela de Santa Cruz passou a se chamar
capela Santa Cruz da Mo Aparecida ou Igreja da Miozinha, uma devogéo popular
que se iniciou em 1906 quando um antigo escravo chamado Nicolau, um leproso
que vivia de esmolas,

[...] foi encontrado morto, sendo enterrado no préprio rancho que foi
queimado. Conta-se que depois de alguns dias comegou a brotar, sobre
o0 local em que o corpo fora enterrado, um cogumelo em forma de uma
mdo encarquilhada e voltada para cima. [...] Aos poucos, foi-se
formando um culto organizado, com ritos e agentes populares, sem
missa e sem padre. (LEMOS FILHO, 1996:53)

& Pode-se também utilizar como ilustracdo a letra da mdsica feita por Gilberto Gil e Milton Nascimento
em homenagem ao patrono da cidade do Rio de Janeiro, cognominada Sebastian. Ela se encontra no
CD Milton & Gil (Rio de Janeiro; WEA, p2000); é a faixa de n. 01
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No Brasil, portanto, se reza por diversas razdes, inclusive pela amada; na
letra a seguir uma cangdo de 1965 que solicita ao santo para trazer o seu amor.

REZA (Edu Lobo/ Ruy Guerra)

Por amor andei, ji/ Tanto chdo e mar/ Senhor, ji nem sei/ Se 0 amor nao € mais/
Bastante pra vencer/ Eu ja sei o que vou fazer/ Meu Senhor, uma ora¢do/ Vou cantar
para ver se vai valer/ Laia, ladaia, sabatana, Ave Maria/ Laia, ladaia, sabatana, Ave
Maria

O meu santo defensor/ Traga o meu amor? Laia, ladaia, sabatana, Ave Maria/ Laia,
ladaia, sabatana, Ave Maria/ Se € fraca a oracdo/ Mil vezes cantarei/ Laia, ladaia,
sabatana, Ave Maria/ Laia, ladaia, sabatana, Ave Maria.

Decorrente de nosso processo historico, existe no pais um conjunto de
crengas e praticas do sagrado “que se constitui em um saber oral, um repertério de
crengas e ritos recriados na memdria coletiva popular.” (LEMOS FILHO, 1996:53)
E o catolicismo romano, assim como o islamismo, incentiva as peregrinacdes; nio
¢ preciso ir a Roma — origem do termo romaria — mas, para muitos, € fundamental
a visita ao santudrio de sua devocio. As religides cristds denominadas protestantes
nio fazem da peregrinacio um componente essencial da prética religiosa. Temos,
no pais, diversas cidades-santudrio, cujas fungdes urbanas estdo essencialmente
ligadas aos peregrinos, ou seja, que possuem uma peculiar organizagio funcional e
social do espago, fazendo das mesmas um objeto importante no estudo geogréfico
das cidades e, atualmente, em um componente importante da andlise geografica
do turismo.

Algumas sdo menos importantes sob este aspecto por se constituirem
“cidades de fim-de-semana” ou ‘“cidades da semana-de-festa”, conforme a
periodicidade do fluxo de peregrinos. E o caso de alguns santuarios analisados por
Rosendahl (1993; 1995), como o Santuario de Jesus Crucificado em Porto das
Caixas (na Baixada Fluminense), que recebia, em média, 2 mil pessoas a cada fim-
de-semana; a festa dedicada a Nossa Senhora d’ Abadia do Muquém, no povoado
de Muquém (Distrito do municipio de Niquelandia, a 447 km ao norte da capital de
Goiés), entre os dias 5 e 15 de agosto, quando o povoado de 200 habitantes chegava
a receber 60 mil romeiros; e a festa (de 5 a 14 de setembro) em louvor a uma
milagrosa cruz de madeira deixada por um beato na igreja da cidade de Santa Cruz
dos Milagres (no Piaui, 167 km a sudeste da capital), que via, neste periodo, sua
populagido de 1.800 habitantes ampliada para 30 mil.’

¢ Escreveu Rosendahl sobre este povoado: “O espago profano, na parte mais baixa do terreno, é o
espaco destinado ao comércio e ao lazer, numa espetacular mescla entre ceriménia religiosa e atividades
profanas. A missa, a procissio e o sermao do padre representam a marca do sagrado oficial. A danga,
as freqiientes bebedeiras e as brigas testemunham o profano.” (ROSENDAHL, 1997:131-132)
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Mas outras, como Aparecida do Norte (SP), possuem um fluxo permanente
e uma vida urbana voltada para isso. Resguardadas as diferencas, semelhante ao
que ocorre em cidades-santuario de magnitude internacional, como a francesa
Lourdes e a saudita Meca. A grandeza dos nimeros apresentados pela maior
basilica mariana do planeta ndo foi acompanhada por mudangas significativas na
infra-estrutura da cidade, que permaneceu muito limitada para a demanda existente.
Talvez o fato de serem visitadas por “‘turistas de um dia” e, ainda por cima, pobres,
incapazes de consumo expressivo, ajuda a explicar 0 pouco interesse nos cursos
de Turismo por estes locais.

O que torna um espago sagrado € a manifestacdo de algo diferente da
realidade cotidiana e essa hierofania pode se dar em um objeto qualquer ou em
uma pessoa, demarcando o espaco como sagrado e revestindo-o de simbolismo.
Quem demarca e diferencia este espaco € o crente, é ele que estabelece o que é
sagrado e o que € profano. “A palavra profano etimologicamente implica a idéia de
localizagdo: o prefixo grego ‘pro’ significa ‘em frente de’, e ‘fano’ significa ‘templo
sagrado’.” (ROSENDAHL, 1995:56) Profano € o espaco ao redor do espaco
sagrado e, neste caso. € este liltimo que possibilita a existéncia do primeiro. Portanto.
o sagrado deve ser reconhecido como um elemento de producao do espaco. Algumas
formas que simbolizam o sagrado sdo mais “‘resistentes” ao tempo, permanecendo
com o significado enquanto seu entorno tem formas modificadas materialmente
ou, quando ndo, se transformaram em “rugosidades”. No sentido dado por Milton
Santos, rugosidades sao objetos do passado que permanecem e servem ao presente;
existiram como significado e se comportam como um traco de uniio com os novos
significados da vida social.

As rugosidades sdo o espaco construido, o tempo historico que se
transformou em paisagem, incorporado ao espaco. [...] nos oferecem
[...] restos de wma divisdo de trabalho internacional, manifestada
localmente por combinacdes particulares do capital, das técnicas e do
trabalho utilizados. [...] O modo de producdo que, [...] cria formas
espaciais fixas, pode desaparecer — e isto é fregiiente — sem que tais
formas fixas desapare¢am. (SANTOS, 1978:138)

Estas formas espaciais, ainda que hoje com uma nova fun¢do, sdo importantes
para o turismo cultural, pois constituem a presenca do passado. Mas o termo, em
nossa opinido, nao deve ser aplicado a simbolos sagrados, dada a permanéncia de
significado e fungdo. O Muro das Lamentac¢des, em Jerusalém, ndo passa de uma
velha construc¢ao; mas, para os judeus, possui uma mesma e importante significagdo
ha tempos. Alids, a velha Jerusalém, a principal hierépolis do mundo, é uma das
cidades mais dificeis de se entender e de se propor mudangas, pois ali cada rocha,
timulo, casa ou rua possui um significado para uma das trés grandes religides
monoteistas do mundo.

 Em centros religiosos populares, nao controlados pelos centros hierdrquicos
religiosos, a demanda oscila, podendo diminuir com a laicizac¢io da sociedade e
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mudangas comportamentais religiosas. Em periodos de crises econdmicas e sociais,
em €pocas de transi¢io, os deslocamentos para estes centros tendem a ser mais
intensos. E perigoso extrapolar para outras localidades; entretanto, como referéncia,
pode-se citar um dos resultados do estudo de Zeny Rosendahl sobre Porto das
Caixas (RJ), no qual agrupou “as promessas em trés grupos que definem o ‘tridngulo
das necessidades’. No seu apice estd a saide; num dos vértices da base, o trabalho,
0 emprego ¢ os problemas de moradia; do outro lado da base, estdo a formacio da
familia, o amor, e a harmonia no lar”. (ROSENDAHL, 1995:62)

Nos pequenos centros € dificil o planejamento da atividade, até porque muitos
sdo de "“peregrinos de um dia” e restritos a determinados periodos, o que restringe
a implantagdo de uma rede hoteleira, por exemplo. Mesmo em cidades-santuario
(hierépolis), como Aparecida do Norte (SP), a melhoria dos transportes acabou
por permitir estadas menores. Mas a presenga constante de romeiros estd garantida
enquanto as praticas de visitar a imagem e “pagar” promessas constituirem uma
devo¢iio comum. Visita-se um santudrio, em geral, para garantir a alianga feita
entre o fiel e seu santo-padrinho (o santo protege o devoto nesta vida e o crente lhe
presta os cultos especificos) ou para cumprir a parte de uma relagio contratual
estabelecida com vistas a uma graga definida, desde que o santo tenha cumprido a
sua parte. “E um ato de culto que tende a reduzir a religiosidade ética a uma norma
estritamente formalista do do ut des.” (ROSENDHAL, 1995:61) A expressio do
ut des foi usada por Max Weber e, segundo Rosendahl (1993; 1995), simboliza o
“toma 14 da cd” na religido. Ha “contratos” em que o crente ““paga’ antes de
receber, como na novena. As vezes, quando ndo recebe a graga, pode “contrariar”
os santos, como ocorria no Sertdo Nordestino: ndo chovendo no dia de Sdo José,
o0s crentes trocavam as imagens dos santos de suas igrejas que, enquanto nao
chovesse, ndo retornariam aos seus devidos lugares.'® Diversas letras de miisicas
retratam promessas feitas; uma delas € a da cangéo Pingo d’dgua, que possui
diversas gravagoes.

PINGO D'AGUA (Raul Torres/Jodo Pacifico)

Eu fiz a promessa/ Pra que Deus mandasse chuva/ Pra crescer a minha ro¢a/ E vingar a
criagiio/ Pois veio a seca/ E matou meu cafezal/ Matou todo o meu arroz/ E secou meu
argodio.

Nesta colheita/ Meu carro ficou parado/ Minha boiada carreira/ Quase morre sem pastar/
Eu fiz a promessa/ Que o primeiro pingo d'agua/ Eu moiava a fr6 da Santa/ Que tava em
frente do altar.

Eu esperei/ Uma sumana/ Um més inteiro/ A roga tava tao seca/ Dava pena a gente ver./
Oiava o céu/ Cada nuvem que passava/ Eu da santa me alémbrava/ Pra promessa nio
esquecer.

Em pouco tempo/ A roga ficou vigosa/ A criagdo j& pastava/ Floresceu meu cafezal/ Fui
na capela/ E levei trés pingo d'agua/ Um foi o pingo da chuva/ Dois caiu do meu oid.

10 A este respeito, ver a letra de A permuta dos santos, de Chico Buarque e Edu Lobo. Foi gravada
pela primeira vez em 1988 pelo grupo Garganta Profunda, no LP Danga da meia {ua (Rio de Janeiro:
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Nos centros religiosos brasileiros do catolicismo popular, o comércio local
gira em torno do sagrado e, muitas vezes, € dificil distingui-lo do profano. Aqueles
que tém lojas ou barracas fixas sdo, normalmente, os com melhores condigdes de
vida na cidade. Mas a presenca de romeiros também atrai atividades de lazer e,
em locais onde a maioria que peregrina € de origem rural, também o comércio de
bugigangas “modernas’™ ou eletrdnicas, que possibilitam o contato com as
“novidades” do progresso. O sagrado, portanto, impde uma valorizacio que
estabelece a segregagdo espacial existente no lugar; e “é possivel reconhecer trés
espacos diferenciados entre si: o espaco sagrado, o espago profano diretamente
vinculado as atividades religiosas, e o espago profano indiretamente vinculado ao
sagrado.” (ROSENDAHL, 1995:66) Neste tiltimo, o poder do romeiro na modelagio
do espaco € menor pois possui a maioria das funcdes voltada aos habitantes fixos.

Em areas proximas a Campinas (SP) existem algumas cidades nas quais o
turismo religioso é significativo, como em Pirapora do Bom Jesus ¢ Santana do
Parnaiba. Mas sdo centros de peregrinacio em finais de semana ou em periodos
de festas religiosas, apesar da Igreja Matriz de Sant’ Ana (em Santana do Parnaiba)
ser considerada a mée de diversos santudrios. Para alguns autores, foi de Santana
do Parnaiba (SP) que saiu a imagem original de Nossa Senhora Aparecida, a
padroeira do Brasil, levada ao vale do Paraiba paulista por parnaibanos que para 14
se deslocaram. A hierofania ocorrida em Aparecida do Norte a transformou no
principal santudrio religioso do pais e em uma cidade com fungdo eminentemente
religiosa.

A letra na seqiiéncia retrata um romeiro que ndo sabe rezar, que vai a
Aparecida do Norte como um ato de fé. Faz referéncias a Pirapora e foi sucesso
nacional na voz de Elis Regina (1945-1982) e também na de seu autor.

ROMARIA (Renato Teixeira)
E de sonho ¢ de pé/ O destino de um 56/ Feito eu perdido/ Em pensamentos sobre o
meu cavalo./ E de lago e de né/ De gibeira o jilé/ Dessa vida cumprida a sol.
Sou caipira Pirapora/ Nossa Senhora de Aparecida/ Ilumina a mina escura/ E funda o
trem da minha vida. (bis)
O meu pai foi pedo/ Minha mae solidao/ Meus irmaos perderam-se/ Na vida a custa de
aventuras/ Descasei, joguei,/ Investi, desisti,/ Se ha sorte, eu ndo sei, nunca vi.
Sou caipira Pirapora/ Nossa Senhora de Aparecida/ Ilumina a mina escura/ E funda o
trem da minha vida. (bis)
Me disseram, porém/ Que eu viesse aqui/ Pra pedir de romaria e prece/ Paz nos
desaventos/ Como eu nio sei rezar/ SO queria mostrar/ Meu olhar, meu olhar, meu
olhar.
Sou caipira Pirapora/ Nossa Senhora de Aparecida/ Ilumina a mina escura/ E funda o
trem da minha vida. (bis)

Som Livre, p1988, lado A, faixa 3). No ano seguinte por Chico, no LP Chico Buarque (Sio Paulo:
RCA Victor/BMG, p1989, Lado A, faixa §5).
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No Brasil, ndo é incomum um romeiro ndo participar das cerimdnias
religiosas. Ele “declara que veio pagar promessa; algumas vezes ndo se considera
catdlico e afirma ndo gostar de padres. Mas faz promessa sempre que precisa:
‘Sempre sou atendido e volto para pagar’.” (ROSENDAHL, 1997:139) Isto ajuda
a explicar porque a Sala dos Milagres existente em quase todos os santuarios
catdlicos € uma visita obrigatéria para a maioria. Entretanto, o “fato de pessoas
fazerem o culto juntas, orarem no mesmo lugar, ou fazerem parte de uma paréquia
nio acarreta necessariamente um sentimento de integragdo e de comunidade
religiosa.” (2003:206)

A “capital mariana do Brasil” localiza-se no interior da megal6pole em
formacgao entre Sao Paulo e Rio de Janeiro e € atualmente um dos principais centros
mundiais de peregrinagio crista. A hierofania ocorreu quando, em 1717, uma imagem
de Nossa Senhora da Conceigdo foi “pescada” nas dguas do Paraiba do Sul. Até o
inicio do século XX, sua veneragdo foi local e regional; em 1904, dentro do processo
de romanizagdo da Igreja Catoélica, foi coroada Rainha do Brasil. O crescimento
provocado pelo Santudrio permitiu sua emancipagdo do municipio de Guaratingueta
(em 1928) e, em 1931, com o governo Vargas — um governo que estimulava
manifestacdes culturais com vista a forma¢do de uma identidade nacional —, foi
oficializada como Padroeira da Nacdo. Em 1951 foi fundada a R4dio Aparecida,
um marco importante no processo de difusdo da veneragdo e de modernizagao
técnica da evangelizacdo. A Radio Aparecida se constituiu em uma das poucas
emissoras que cobria o territério brasileiro (a outra era a Radio Nacional); hoje
transmite em todas as ondas e pode ser sintonizada em mais de 20 paises.

A marca de Nossa Senhora Aparecida é tdo grande que sua presenca em
nosso cancioneiro € marcante. Como demonstra a letra a seguir, na qual o cantor
Roberto Carlos solicita a sua protecdo. Esta musica, gravada em 1993, embora
ndo composta com finalidades estritamente religiosas, é executada em diversas
igrejas catdlicas.

NOSSA SENHORA (Roberto Carlos / Erasmo Carlos)

Cubra-me com seu manto de amor/ Guarda-me na paz desse olhar/ Cura-me as feridas e
a dor/ me faz suportar./ Que as pedras do meu caminho/ Meus pés suportem pisar/
Mesmo ferido de espinhos/ me ajude a passar./ Se ficaram magoas em mim/ Mae tira do
meu coragdo/ E aqueles que eu fiz sofrer/ pego perddo./ Se eu curvar meu corpo na dor/
Me alivia o peso da cruz/ Interceda por mim minha mie/ junto a Jesus.

Nossa Senhora/ me dé a mio/ Cuida do meu coragdo/ Da minha vida/ Do meu destino/
Nossa Senhora/ me dé a mio/ Cuida do meu coragdo/ Da minha vida/ do meu destino/
Do meu caminho/ Cuida de mim.

Sempre que o meu pranto rolar/ Ponha sobre mim suas mios/ Aumenta minha fé e
acalma/ o meu coragdo./ Grande € a procissao a pedir/ A misericérdia o perddo/ A cura
do corpo e pra alma/ a salvag¢do./ Pobres pecadores, oh Mae/ Tdo necessitados de vos/
Santa Mie de Deus tem piedade/ de nds./ De joelhos aos vossos pés/ Estendei a nds
vossas mios/ Rogai por todos nds vossos filhos/ meus irmios.

Nossa Senhora/ me dé a mao/ Cuida do meu cora¢do/ Da minha vida/ Do meu destino/
Nossa Senhora/ me dé a mio/ Cuida do meu coragdo/ Da minha vida/ Do meu destino/
Do meu caminho/ Cuida de mim.)
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Mesmo compositores da nova geracdo ndo deixam de homenagear aquela
que foi coroada rainha do Brasil. O marianismo continua presente entre os
integrantes da Igreja Catélica Romana. A letra de Mde de Verdade, do jovem Jair
Oliveira, gravada por seu pai Jair Rodrigues em 2002, ilustra este fato.

MAE DE VERDADE (jair de Oliveira)

E padroeira de minha vida/ Mée de verdade, Aparecida (2x)

Maria de muitos milagres/ Maria de pescadores/ Maria de toda coragem/ De todo
valor/ De muitos amores.

Meu canto pra ti é homenagem/ Teu nome pra mim é uma vida/ Eu choro de felicidade
(2x)/ Me sinto a vontade/ Em tua acolhida.

E padroeira de minha vida/ Mie de verdade, Aparecida/ Mie de toda pureza/ Mae de
piedade/ Maria de toda beleza/ De todo esplendor, de toda humildade.

Meu canto pra ti é homenagem/ Teu nome pra mim € uma vida/ Eu choro de felicidade
(2x)/ Me sinto a vontade/ Em tua acolhida.

E padroeira de minha vida/ Mae de verdade, Aparecida.

Em 1955, as vésperas do governo JK, se iniciou a constru¢ao de uma nova
basilica imaginada de modo grandioso, como a reproduzir a imponéncia da Basilica
de Sao Pedro, em Roma, e, para alguns autores, ‘€ muito significativa a construgio
de um templo roméntico em plena era do concretismo arquitetdnico.” (OLIVEIRA,
1999:265) O projeto, segundo Oliveira (1999:268), foi inspirado em uma igreja de
Washington, de estilo neo-romantico. O inicio foi demorado; foram doze anos para
erguer a nave norte ¢ a torre (de 20 andares e denominada “Brasilia” em
agradecimento a doacéo da estrutura metalica realizada por JK) mas, a partir da
década de 1970, o ritmo da construgéo foi mais rapido, inclusive de uma grande e
boa infra-estrutura social e de servigos. Em praticamente duas décadas foram
construidas as naves sul, leste e oeste. No subsolo, ha espagos para os romeiros se
alimentarem, além de bergario, servico médico etc., todos gratuitos. Os sanitrios,
“passaram de oito em 1967 para mais de novecentos em 1980.” (OLIVEIRA,
1999:270) Foi nesse periodo, por doagdo do governo militar, que foi construida a
“Passarela da F€”, ligando a basilica nova a antiga. A constru¢@o do “subsolo
social”, da passarela e do estacionamento foi decisiva para a ampliagdo ocorrida
do nimero de romeiros.

O grande fluxo de peregrinos fez surgir, nos arredores da basilica, um intenso
comércio de barraqueiros, um “cameldédromo” semelhante aos existentes nas
grandes e empobrecidas cidades brasileiras. E comum que romeiros levem objetos
que simbolizem o lugar, como lembranga da peregrinagio ou para colocar alguma
réplica do elemento santificado em sua casa. Para os que vieram de localidades
pequenas, também mercadorias nio religiosas sdo colocadas a venda. No final da
década de 1990, como uma ampliagdo do servigo de apoio ao romeiro, foi construida
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uma area comercial junto ao estacionamento, com praga de alimentagido e dezenas
de lojinhas, ironicamente chamado de “shopping da fé”. Velas, medalhas, imagens
sdo vendidas ao lado de roupas, CDs, bolsas, relégios e produtos eletrdnicos, em
uma mistura entre o sagrado e o profano. Um profano possibilitado pelo sagrado
mas que nio estd mais no entorno do espago sagrado. Sao as constru¢des — 0s
fixos — que permitem a diferenciag@o pois a impressdo que se tem € de uma mistura
de espacos, que 0 pro-fano ndo estd mais em frente mas dentro.

No dia seis de janeiro é, normalmente, na tradi¢éo cristé, celebrado o Dia
dos Reis, quando se rememora a chegada de supostos reis que ofereceram ouro —
simbolizando a realeza —, incenso — a divindade — e mirra'! — a humanidade. O Dia
de Reis é mais comemorado em paises europeus, sendo o dia de troca de presentes.
“Nas tradi¢des ibéricas trazidas ao Brasil, os Reisados ou as Folias de Reis sao
espeticulos tradicionais, j4 bem esquecidos entre os folguedos que apenas
remanescem nos bairros rurais.” (FERREIRA, 2006:04) O nome Folia era muitas
vezes substituido por Companhia em razdo do sentido meio pejorativo que pode
possuir o primeiro termo. A Folia de Reis no Brasil existe ainda, por exemplo, no
Vale do Paraiba do Sul, onde esteve normalmente associada & presenga de uma
Companhia, representada por uma Bandeira, que se apresentava a uma casa na
qual estava montado um presépio. Nenhuma destas casas poderia negar a entrada
da Companhia dos Reis e da Bandeira — representada por seu alferes — normalmente
anoite. Em Piquete (SP), onde se podia notar a influéncia de Reisados, os integrantes
cantavam ““[...] modinhas acompanhadas de rabecdes, violas, pandeiros, caixas,
vozes repetidoras dos estribilhos faceis e coreografias dangadas prolongadamente.
Com roupas coloridas, mascaras nas faces, muitas fitas coloridas e flores singelas
feitas de papel, os grupos de cantadores varavam as noites nas visitas aos presépios.”
(FERREIRA, 2006:04)

A bandeira era normalmente confeccionada em tecido brilhante, acetinado
e nela apareciam pintadas a cena do presépio, a estrela de Belém, Maria, José,
Jesus menino e os Reis. Um simbolo de respeito ¢ veneragdo, a bandeira era
acompanhada de diversas fitas para serem beijadas pelos fiéis. As referéncias
existentes evocam gestos medievais e cantorias utilizadas em castelos europeus.
No Brasil, a influéncia portuguesa modulou-se em outras cantigas, ganhou corpo €
hoje luta para ndo morrer. Possui caracteristicas do ciclo natalino, mistura o religioso
(a evocagio que os Reis Magos, orientados por uma estrela, fizeram em busca do
local de nascimento de Jesus) ao profano. E continua em algumas localidades
pequenas ou no meio rural.

No CD do multi-instrumentista pernambucano Antonio Nébrega intitulado
Madeira que cupim ndo roi, do selo Eldorado, gravado em 1997, existe uma
transcri¢io e adaptagdo do Reisado, de uma Cantiga de Santa Maria, compilada
pelo rei Afonso X, o Sdbio, de Castela.

' Resina odorifera e medicinal, de origem africana, usada como incenso e em perfumes.
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ABRICAO DE PORTAS
(Dominio Publico - Adaptagio: Antonio Nébrega/Wilson Freire)

Salve essa casa,/ nobre morada./ Nova jornada/ vamos comegar.

Nossa festa vai principiar./ Com rabecas, bombos e violas/ hoje aqui viemos festejar,/
render gracas a vida nessa hora.

Abram as portas/ para o meu Reisado./ Cantos ¢ loas/ vamos entoar.

Gravada em 1971 por Tim Maia, a letra da cangdo A Festa do Santo Reis
também nos remete a esta data ¢ a simbolos usados pelos integrantes da Folia de
Reis.

A FESTA DO SANTO REIS (Marcio Leonardo)

Hoje é o dia do Santo Reis/ Anda meio esquecido/ Mas € o dia da festa de Santo Reis/
Hoje € o dia do Santo Reis/ Anda meio esquisito/ Mas é o dia da festa do Santo Reis.
Eles chegam tocando sanfona e violao/ Os pandeiros de fita carregam sempre na mio/
Eles vio levando, levando o que pode/ Se deixar com eles, eles levam até os bode/ E os
bode da gente, é os bode mééé.../ E os bode da gente, € os bode mééé...

Hoje € o dia do Santo Reis/ Hoje é o dia do Santo Reis (Hoje é o dia)/ Hoje é o dia do
Santo Reis (E o dia da festa).

Tavinho Moura comp6s Calix Bento a partir de uma letra adaptada da Folia
de Reis do norte de Minas Gerais. Calix € uma maneira da populagao da regido
falar ao se referir a cdlice. Gravada em 1976 por Milton Nascimento no LP Geraes,
alcangou grande popularidade.

CALIX BENTO (Tavinho Moura)

O Deus salve o oratério/ O Deus salve o oratério/ Onde Deus fez a morada/ Oi4, meu
Deus, onde Deus fez a morada, oia.

Onde mora o calix bento/ Onde mora o calix bento/ E a héstia consagrada/ Oi4, meu
Deus, ¢ a héstia consagrada, oid.

De Jessé nasceu a vara/ De Jessé nasceu a vara/ E da vara nasceu a flor/ Oia, meu Deus,
da vara nasceu a flor, oia.

E da flor nasceu Maria/ E da flor nasceu Maria/ De Maria o Salvador/ Oia, meu Deus, de
Maria o Salvador, oii

Ivan Lins e Vitor Martins fizeram uma musica com base nas Bandeiras,
mas que também possuia uma visio politica, pois foi gravada em um periodo (1978)
em que o pais ainda vivia sob uma ditadura. Daf as referéncias ao homem livre, a
procura de melhores dias, ao rei que nascera do povo e outras. Mas o estilo relembra
algo das Bandeiras tradicionais, colocando nesta letra 0 menino que nasceu € 0s
Reis Magos.
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BANDEIRA DO DIVINO (ivan Lins/ Vitor Martins)

Os devotos do Divino/ Vao abrir sua morada/ Pra bandeira do menino/ Ser bem
vinda, ser louvada, ai, ai. (bis)

Deus nos salve esse devoto/ Pela esmola em vosso nome/ Dando 4gua a quem tem
sede,/ Dando pao a que tem fome, ai, ai. (bis) '

A bandeira acredita/ Que a semente seja tanta/ Que essa mesa seja farta,/ Que essa
casa seja santa, ai, ai. (bis)

Que o perddo seja sagrado,/ Que a fé seja infinita/ Que o homem seja livre,/ Que a
justica sobreviva, ai, ai. (bis)

Assim como os trés Reis Magos/ Que seguiram a estrela guia/ A bandeira segue em
frente/ Atras de melhores dias, ai, ai. (bis)

No estandarte vai escrito/ Que ele voltard de novo/ E o rel sera bendito/ Ele nascera
do povo, ai, ai. (bis)

A alteragdo dos valores e da cultura tem atingido o &mago de algumas religioes,
sobretudo as mais tradicionais. Questiona-se a moral sexual, a condigdo feminina
ante a dominacao do homem, o préprio conceito de autoridade. Este relativismo
moral, essa perda de padrdes coletivos, pode levar a sociedade a uma anomia ou 2
procura de visdes fundamentalistas. Ja existe uma pluralidade religiosa, mas é
importante que se mantenham alguns padrdes coletivos e que sejam respeitados,
pois existe no pais uma *“competi¢do entre as igrejas, onde as regras do marketing
sao aplicadas aos meios religiosos numa clara busca de prosélitos.” (MALVEZZI,
2004:18) A tendéncia do capital religioso em ser acumulado e concentrado nas
maos de um grupo de administradores deste sagrado pode ser observada, por
exemplo, em “filiais da Igreja Universal do Reino de Deus, na qual o capital simbdlico
estd concentrado nas méos de um grupo de ‘empresdrios’ do sagrado, que
manipulam o estoque de bens simbdlicos disponiveis a sociedade.” (ROSENDAHL.,
2003:191)

E importante que a atual geracio tenha idéia de que seu comportamento
frente as religides hoje pode ser livre gracas a pessoas que lutaram no passado.
Muitos foram perseguidos, outros foram arrojados e enfrentaram perseguigdes,
dificuldades e calinias. E importante lembrar que existem fatos histéricos que
fizeram com que hoje se tivesse mais liberdade. Isto é que permitiu que o conjunto
Titds gravasse normalmente a musica Igreja em 1986, no LP Cabega Dinossauro;
puderam dizer que nao gostavam de padre, de Cristo, do papa e que néo acreditavam
em nada, afirmando fatos totalmente diferentes do que acreditavam seus avds. !

2.0 mesmo ocorreu com o conjunto Plebe Rude quando langou a musica Sem Deus, Sem Lei, em
1993, no CD Mais raiva do que medo, na qual diz que vive sem Deus, sem lei, sem religido e sem
dogma. (Sem Deus, Sem Lei, Philippe Seabra/André X) “Sem Deus, sem Lei/ S6 eu e vocé/ Sem
Deus, sem Lei/ S6 eu e vocé/ Vocé me diz/ Podemos conseguir/ Sem Deus, sem Lei// Vivo sem religido/
Sem o dogma e a persegui¢ao/ Eu nao preciso acreditar/ Levanta o rosto vai/ No que ndo creio eu ji
deixei pra trds/ Essa € a minha lei, eu e vocé.”
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IGREJA (Nando Reis)

Eu nfo gosto de padre/ Eu ndo gosto de madre/ Eu ndao gosto de frei.

Eu ndo gosto de bispo/ Eu ndo gosto de Cristo/ Eu ndo digo amém.

Eu nido monto presépio/ Eu ndo gosto do vigirio/ Nem da missa das seis.
Eu ndo gosto do terco/ Eu ndo gosto do ber¢o/ De Jesus de Belém.

Eu ndo gosto do papa/ Eu ndo creio na graga/ Do milagre de Deus.

Eu ndo gosto da igreja/ Eu nado entro na igreja/ Nio tenho religiio.

Atualmente, no Brasil, ndo existe mais vergonha em se dizer “crente”; alias,
isso tem sido, inclusive, um motivo de auto-afirmagio de parcela da populagao.
Entretanto, nem todas as praticas religiosas instaladas no pais sdo sérias, nem
todas possuem uma teologia consistente. E isto que retratam algumas musicas de
nosso cancioneiro, fazendo graga com caracteristicas de algumas igrejas, que
exploram a ingenuidade de muitos para obtengdo de recursos pecunidrios para
determinados pastores. E 0 caso da letra Ou dd ou desce, cantada por Z¢é Geraldo:

OU DA OU DESCE  (Z¢é Geraldo)

Hei escuta aqui vocé ai/ Meu senhor que estd sentado/ Do outro lado da TV/ Eu vim
aqui fazer minha prestagio/ De contas pra vocé/ Eu me dirijo a todo povo brasileiro/ Eu
sou pastor por vocagdo/ Me chamam bispo isso mesmo eu vivo € disso/ Essa € a minha
profissdo.

Tenho cadeia de hotéis no Hawai/ Fazenda no Texas/ Um sitio em Parati/ O gado ¢ de
primeira, muito bom/ Automéveis do ano/ Cobertura no Leblon/ Triplex na Vieira Souto/
Uma casa de praia na Orla do Guaruj&/ Pra investir e garantir meu capital/ Eu tenho na
Bahia umas fazendas de cacau.

Eu tenho pogo de petréleo no Iraque/ De araque caro irmao/ Eu tenho igrejas de
montdo/ Frequento a bolsa de valores/ De Siao Paulo, Nova lorque/ Eu tenho rede de
jornal, rddio e televisdo/ Tenho uma verba aplicada/ Na Europa ¢ na América/ Que ¢
melhor deixar por 14/ Pra encerrar as contas desse meu calvério/ J4 que ndo tem mais
jeito/ Eu vou falar do meu salario/ O meu salario no € feito/ De tostdes e de mil réis/ Eu
vivo da bondade e doagdes/ Dos meus fiéis.

Obrigado irmédos/ Obrigado/ Ou da ou desce!  Aleluial

Também é o caso da letra de Pastor Jodo e a Igreja Invisivel, de Raul
Seixas e Marcelo Nova, langada no disco feito pelos dois em 1989, chamado “A
Panela do Diabo” (WEA, faixa 6).

PASTOR JOAO E A IGREJA INVISIVEL (Raul Seixas/Marcelo Nova)

Eu ndo sei se o céu ou o inferno/ Qual dos dois vocé vai ter que encarar/ E foi pra
no lhe deixar no horror/ Que eu vim para lhe acalmar/ Se o pecado anda sempre ao
seu lado/ Se o deménio vive a lhe tentar/ Chegou a luz no fim do seu tinel, minha
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filha/ O meu cajado vai lhe purificar.

Pois eu transformo dgua em vinho,/ Chio em céu, pau em pedra, cuspe em mel/ Pra mim
nao existe impossivel/ Pastor Jodo e a igreja invisivel. (bis)

Para os pobres e desesperados/ E todas as almas sem lar/ Vendo barato a minha nova
dgua benta/ Trés prestagoes, qualquer pode pagar/ O sucesso da minha existéncia/
Esta ligado ao exercicio da fé/ Pois se ela remove montanhas/ Também traz grana € um
monte de mulher.

Pois eu transformo dgua em vinho,/ Chdo em céu, pau em pedra, cuspe em mel/ Pra mim
nado existe impossivel/ Pastor Jodo e a igreja invisivel. (bis)

Existem territorios religiosos demarcados (como a paréquia, por exemplo),
nos quais o acesso é controlado e dentro deles a autoridade € de um profissional
religioso. Sua existéncia favorece o exercicio da fé do devoto e ele encarna a
relacao simbdlica entre cultura e espaco, transformando-se em um “‘geossimbolo”.
“A religido s6 se mantém se sua territorialidade for preservada e, neste sentido,
pude-se acrescentar que € pela existéncia de uma religido que se cria um territério
e ¢ pelo territério que se fortalecem as experiéncias religiosas coletivas ou
individuais.” (ROSENDAHL, 2003:195) Entretanto, se diversos locais sagrados
possuem uma localizagdo real, esta nogdo ndo se associa necessariamente a uma
territorialidade definida pois existem locais sagrados imagindrios, cujas fronteiras
sdo definidas pela imaginacao.

As experiéncias ligadas a religido sio repletas de significados, possuem uma
dimensdo espacial e, por isso, também interessam a Geografia. Ha a necessidade
de compreender a for¢a da religiio modificando a paisagem, interferindo nas a¢oes
humanas e, portanto, na prépria organizacio espacial das sociedades. Existe, é
claro, um simbolismo destes lugares considerados sagrados e ainda praticas espaciais
ligadas aos mesmos.

Se areligido é um sistema cultural, um sistema de simbolos com a funcdo de
tornar atos e valores humanamente significativos, a existéncia de lugares hierofanicos
torna-os centros extraordindrios, que produzem na paisagem formas e fungdes;
um dos papéis da Geografia € explicar o que produziu tal paisagem.

Resumo: O artigo discute o uso da misica e sua fungio nas escolas, fazendo analises sobre
o estudo da religido pela Geografia, sobre os espacos geogrificos considerados sagrados e
sobre as caracterfsticas e o papel da religido no Brasil, incluindo letras da Miisica Popular
Brasileira (MPB) para colaborar na discussdo a respeito do tema. Discute também o sincretismo
religioso e a cidade de Aparecida do Norte (SP), e cita letras de misicas que criticam o papel
de instituigdes religiosas e/ou de membros de sua hierarquia. Além disso, coloca diversas
letras de MPB que podem ser utilizadas em sala de aula de ensino fundamental e médio pois
pretende, basicamente, proporcionar alternativas de ensino para quem ministra aulas de
Geografia.

111




GEOgraphia - Ano 1X - N° 18 - 2007 Rui Ribeiro de Campos

Palavras-chave: Religido — Geografia — letras da MPB — Romaria — Sala de aula.

RELIGIOUS SPACE, GEOGRAFIA AND BRAZILIAN POPULAR MUSIC: APROPOSAL
FOR HIGH SCHOOL

Abstract: The article discusses the use of music and its role at school, analyzing the study
of religion from Geography’s point of view, the Geographical locations considered sacred
and also the features and the role of religion in Brazil, enriching the analysis with lyrics of
the Brazilian Popular Music (MPB). It discusses as well the religious syncretism and the
city of Aparecida do Norte (SP), mentioning lyrics that criticize the role of the religious
institutions and/or members of its hierarchy. Besides, it includes MPB lyrics that can be
used at classroom at different school levels. Mainly, it intends to provide alternatives of
teaching for Geography teachers.

Key Words: Religion — Geography — MPB lyrics — Pilgrimage — Classroom
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