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ResumoA Umbandaresultade umaifu¢da nd ament ada, alicer-ada [ ..
temperada com tudo o que ® de positivo de oL
2014, p. 23), reunindo uma heterogeneidade cultural, expressa no universo simbolico desenhado
associado a criatividade do imaginario popular brasileiro. Boff (2009) sugere que a Umbanda sincretiz
de forma criativa, elementos de varias tradi¢des religiosas de nosso paisesvaanaianao

religido profundamente ecoldgica, que devolweraarseolsentido de reveréncia face as energias
césmicas. Neste sentido, o tema deste estisggpantiaa compreensao dos fendbmenos ecolégicos

da comunica-«0o na Umbanda, considerando que
®t i cao (OR@MB)Ns€vind®2cOmo um mecanismo de representatividade e ligacdo natural
entre os seres humanos. Por sua premissa ecologica, a Umbanda se desenvolveu para além de ur
texto cultural escrito (livro sagrado), pautando seus ritos, canticos niestessadanes por

meio da oralidade, da comunicacéo pelo corpo, o que vai ao encontro de Vicente Romano quand
conceitua a ecologia da comunicacdo como expressdo de formas comunicativas duradouras
compativeis com o0 ser humano, a sociedade, a cukimanatorah. Para investigar a questéo,
percorreremos caminhos metodologicos que, inicialmente, consistem no embasamento tedrico
apoiado nos estudos a respeito: da antropologia da religido, com Sodré (1988) e Klein (2007); d:

3 Este texto foi apresentado originariamente no 1° Encontro Nacional do Centro de Estudos em Histéria Cultural da:
Religides (CEHIR). Esta versado é uma atualizacdo revisada, modifitagae angkaente volume.
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Umbanda, com Ortiz (199guéi@ (2012) e Trindade (2014); da Semiética da Cultura, com Bystrina
(1995); da Teoria da Midia, com Pross (1972); e da Ecologia da Comunicagdo, com Romano (2004)

Palavraghave Religido; Ritual; Umbanda; Ecologia da Comunicagéo.

THE WORD KILLS, TB{EDY LIVES: THE ECOLOGICAL PARADIGM OF COMMUNICATION IN
UMBANDA

AbstractUmbanda is the result of a fusion Afound
with al/l t hat i s positive of other philosopt
bringing together a cultural heterogeneity. , expresssgnibotire universe designed and
associated with the creativity of the Brazilian popular imagination. Boff (2009) suggests that Umbanc
creatively synthesizes elements of the various religious traditions of our country, evidencing itself as
profoundly elogical religion, which gives the human being a sense of reverence for cosmic energies.
In this sense, the theme of this study turns to the understanding of the ecological phenomena o
communication in Umbanda, c¢adncsaildernidn g tthh actalf c
(ROMANO, 2004, p.145), serving as a mechanism of representativeness and natural link betwee
humans. Due to its ecological premise, Umbanda has developed beyond a written cultural text (sacre
book), guiding its rites, songihimd, food and knowledge through orality, communication through

the body, which meets Vicente Romano. when it conceptualizes the ecology of communication as a
expression of lasting communicative forms compatible with human beings, sociéty, culture and t
natural environment. To investigate the issue, we will follow methodological paths that initially consi
of the theoretical basis, supported by studies on: the anthropology of religion, with Sodré (1988) an
Klein (2007); from Umbanda, with Ortjz Kik&ifigeira (2012) and Trindade (2014); Semiotics of
Culture, with Bystrina (1995); from Media Theory, with Pross (1972); and Communication Ecology, wi
Romano (2004).

KeywordsReligion; Ritual; Umbanda; Communication ecology.

LA PALABRA MATA, EL CUERPO VIVE: EL PARADIGMA ECOLOGICO DE LA COMUNICACION
EN UMBANDA

ResumentUmbanda es el resultado de una fusion "fundada, [...] fundada en ensefianzas cristianas,
aderezada con todo lo positivo de otras filosofias y religionegsafdi Trindade, 2014, p. 23),

gue reune una heterogeneidad cultural. , expresado en el universo simbdlico disefiado y asociado cc
la creatividad de la imaginacion popular brasilefia. Boff (2009) sugiere que Umbanda sintetize
creativamente elementoagldiVersas tradiciones religiosas de nuestro pais, evidenciandose como
una religion profundamente ecolégica, que le da al ser humano un sentido de reverencia por la:
energias coésmicas. En este sentido, el tema de este estudio gira en torno a dedosprensio
fendmenos ecoldgicos de la comunicacién en Umbanda, considerando que "la comunicacion tiene ur
dimension ecoldgica y ética" (ROMANO, 2004, p.145), que sirve como mecanismo de
representatividad y vinculo natural entre humanos. Debido aesolpgitaiseimbanda se ha
desarrollado mas alla de un texto cultural escrito (libro sagrado), guiando sus ritos, canciones,
vestimenta, comida y conocimiento a través de la oralidad, la comunicacién a través del cuerpo, qu
se encuentra con Vicente Roroaando conceptualiza la ecologia de la comunicaciéon como una
expresion de formas comunicativas duraderas compatibles con los seres humanos, la sociedad, |
cultura y el medio ambiente natural. Para investigar el tema, seguiremos caminos metodoldgicos qu
inicialmente consisten en la base tedrica, respaldada por estiachosrepblégde la relii,

con Sodr(1988) y Klein (2007); de Umbanda, con Ortiz (1999), Nogueira (20X2Pp¢4)rindade
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Semidtica de la cultura, con Bystrina (1995); de Media Theory, con Pross (1972); y Ecologia de |
comunicaciéon, con Romano (2004).

Palabras clavé&Religion; Ritual Umbanda; Ecologia de la comunicacion.

Introdigéo

Em 2014, no Rio de Janeiro, o Ministério Publico Federal requereu uma medida que
obrigasse o Google a retirar 15 videos ofensivos a umbanda e ao candomblé postados no sit:
YouTube. Nas gravacoes, os conceéitoal'dalo’demonicéo ligados as religide origem
africana. Em um dos videos, ha a afirmacatnde gagode falar em bruxaria e magia negra
sem falar em africarterh outro, essas religides sdo associadas ao uso de drogas, a pratica de
crimes e a existéncia de doencas como a AlDSdédibidado quem publicou ou divulgou
essas gravacbes na internet, apesar da atribuicdo dessas opinibes a grupos evangélicos
(GRELLET, 2014).

Por entender que os videos disseminam preconceito, intolerancia e discriminacdo contra
religides de origem afr&; o Ministério Publico Federal enviou recomendacéo a empresa Google
no Brasil para que as gravacdes fossem retiradas da internet. A empresa, entsganto, recusou
a atender ao pedido, argumentando que os videos divulgados ndo violam suas regras e que ¢
contetdo delésada mais é do que a manifestacao da liberdade religiosa do povo brasileiro"
(GRELLET, 2014).

Frente ao posicionamento do Google, o Ministério Publico Federal formulou a Justica
pedido para a retirada dos videos. O juiz federal Eagg@iAR0®, da 172 Vara Federal do
Rio de Janeiro, negou o pedido, afirmando em uma seftangaaaifestacoes religiosas
afrabrasileiras ndo se constituem em reljgrfestios autores). O magistrado ainda afirmou,
guanto a Umbanda e ao Candamuiefédo contém os tracos necessarios de umapetigiao”
nao terem um tek@se (como a Biblia ou o Cordo), uma estrutura hierafguicBeesra
ser venerad@jrifo dos autores). E, sobre os videos, Araljo sustargatidgos contidos
no Gogle sdo manifestacdes de livre expressao de(GREBEDET, 2014).

Da sentenca do juiz federal, podemos extrair dois sintomas: o magistrado reproduz uma
atitude tipica de preconceito a cultuiaasfteira e incorpora uma versdo eurocéntrica e
etnocétrica de que s6 é cultura aquilo se expressa pelo texto, pela palavra escrita, pelo livro.
Dessa forma, qualquer manifesta-«o cul tural

é cultura, ou melhor, n&o € digna do rol da civilizagao.
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Conmunicacéo e as Linguagens da Religiao

Retomando a questdo, com todas as vénias, caberia aqui indagar ao ilustre magistrado:
as manifestacoes religiosasbedsileiras, pelo fato de ndo terem urbaextmao se
constituem religides?

Segundo Ivan Bysr (1995), foi por meio da criacdo de textos simbdlicos que os
primeiros hominideos comecaram a desenvolver a linguagem, as imagens, 0S jogos, 0s rituai
funebres e todas as outras manifestacdes protorreligiosas.

O mito, a linguagem da experiéncia hiliavgeado mistério da vida, pode ser apenas
expresso pelo uso dos simbolos. Os simbolos, por sua vez, representam as vias de comunicaca
gue se estabelecem por meio de configuragbes que |he proporcionam sentido. No caso das
religides primitivas, os simlariglobavam o universo das representacdes da tribo, refletindo as
interrelacbes homem/natureza e humano/sobrenatural, de acordo com a capacidade de

entendimento coletivo.

A vida de um organismo pluricelular sempre com a morte. O fato de que a morte € mais forte que
a vida constitui uma assimetria. Apenas com a criacdo da 22 realidade, ou seja, de que existe uma
forma de vida qualquer apds a morte. Somente em algudsroasatizey de sobrevivéncia

na 12 realidade: quando na biologia se afirma, por exemplo, que ndo sdo os individuos, mas os
genes que vencem a morte (BYSTRINA, 1995, p. 15).

A eficacia simbdlica das forcas criativas do macrossistema comunicdtiva faz da Cu
fator de autoconsciéncia, responsavel pela atuagdo do homem no mundo humano. A segurang
de sobrevivéncia em um territdrio material, sob circunstanickgitasofoi chamada por
Ilvan Bystrina geimeira realidad€®© conceito de segundddadé € usado para designar as
criagcbes imagéticas da cultura humana operadas por cédigos simbolicos. Bystrina (1995)
considera que as raizes da cultura estdo diagnosticadas em quatro momentos especificos: ne
sonho, no jogo, has variantes psicopat@dgisasstados alterados da consciéncia.

A segunda realidade, que também pode ser tomada como a dimensao do imaginario, se
expressa em uma gama diversa de textos verbais e ndo verbais, codigos, suportes e linguagen
(oralidades, gestos, dancas, sons,tafiimefo.) numa gama variada. A comunicacao nao se

reduz a escrita, como pondera Miklos (2014, p. 74):
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Comunicar ndo € apenas uma troca de mensagens simples, como ja sabemos, mas é um jeito de
estar no mundo com outras pessoas, de estabelecer relagbetocambiente e com 0s

outros seres vivos (homens e animais). Do mesmo modo que a humanidade ndo comeca a se
comunicar com a escrita, com o verbal, o individuo também ndo comeca a se comunicar apenas
gquando comeca a falar. Desde muito antes elesjaags\vestabelecendo uma espécie de

troca de significados e afetos.

As experiéncias religiosas midiaticas sdo tdo antigas quanto as préprias manifestaces
religiosas, ja que as cerimdnias misticas arcaicas utilizavam centralmente o corfo em seus rituai

Harry Pross, em sua obra Medienforschung (1972), explica que ha trés tipos de midia: a
primaria, a secundaria e a terciaria. Segundo a classificacdo de Pross, a midia primaria € o propr
corpo. Pross formula sua 1o acer pape dragl: e AtTe
significa que, para ele, o corpo é a midia primordial. Assim, o corpo € o fio condutor de tode
comunicacdo humana. Mesmo que tenhamos um enorme aparato tecnolégico de redes que
interligam boa parte do mundo, e mesmo osgassomunicar por meio de fluxos eletronicos
gue circulam por toda parte, 0 corpo esta presente nos pontos e nés da rede e essa presenc:
marca a comunicacdo, de qualquer maneira, em todas as suas dimensdes: do emissor, das
audiéncias, das interacoescaaais, das mensagens, das decodificacdes e das resisténcias e
apropriacOes diferenciadas.

A partir de Pross, Baitello (2005) descreve varias possibilidades comunicativas da midia
pri m8ri a: AO nNnosso corpo ® demsombmadedividay ez a ¢
® esta a m2dia mais rica e complexa (...),

NO0ss0s ancestrais se comunicavam como outros animais: através de expressoes faciais,
gestos, posturas, vocalizacbes. E de se imaginar que, caws suparitees, primatas
inteligentes e bipedes artesdos, eles tenham desenvolvido, ao longo de dezenas de milhdes d
anos de evolucao biologica e experiéncia social, um multiplo arsenal de recursos comunicativo
nacverbais: sorrisos de simpatia, risiedakegria, gargalhadas de galhofa, palidez e rubor
denunciando emocg0es fortes, caretas de medo e de dor, testa franzida de preocupacao e de
aborrecimento, olhares de ternura ou de ferocidade, resmungos e rosnados, gritos de chamamen
e de afugentamengestos de carinho e de ameaca. A esse conjunto de meios, parte fixada
instintivamente, parte adquirida socialmente por imitacdo, se pode chamar de comunicacac
corporal que o homem utiliza intensamente até hoje e sofistica ao maximo como mostram as arte
damimica e da danca.

Sob esta 6tica, nos atos primevos das manifestacdes religiosas, a participacdo do sujeito,

sua sensibilidade presencial, € um dos elementos exigidos para se viver e conviver em
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comunidade. A religiosidade sobrevive na for¢ca dadtageatitruida socialmente, pois esta

Ihes serve de referéncia. As experiéncias estéticas trazem sentido e dao significados aos atos.

Ocorre que o homem, em sua inquietude e criativa operosidade, procura aumentar sua capacidade
comunicativa, criandarafs que amplifiquem o raio de alcance de sua "midia primaria”. Inventa

a mascara, que lhe acentue ndo apenas tracos faciais, mas também |Ihe amplifique a voz; as
pinturas corporais, as roupas, os aderecos e depois 0s aparatos prolongadores e/ou substitut
do proprio corpo inauguram um quadro de mediacdo mais complexo, o da "midia secundaria”. Ai
nao podemos nos esquecer da escrita e todos os seus desenvolvimentos, carta, imprensa, livro,
jornal; tampouco podsmmdeixar de fora as técnicas de repratiugdagem. A "midia

secundaria" requer um transportadercggtieeo para a mensagem, vale dizer, precisa de um
aparato que aumente o raio de acao temporal ou espacial do corpo que diz algo, que transmite
uma mensagem ou que deixa suas marcas patr@ Goepoy em outro espago ou em outro

tempo, receba os sinais. Ja a "midia terciaria" requer ndo apenas um aparato para guem emite,
mas também um aparato para quem recebe uma mensagem. Para que se possa alcancar alguém
e enviar uma mensagem € preciss go&s lados possuam os respectivos aparelhos: telefone,

radio, fax, disco, video, televiséo, correio eletrdnico sdo os exemplos evidentes (BAITELLO JR,
1999, p. 43).

Porém, mesmo corroborando a legitimidade dos aparatos comunicacionais, neste ensaio,
ensejamos fazer um contraponto as midias secundaria e terciaria, que, muitas vezes, intentam ¢
certa forma gerar um apagamento dos individuos nos processos de comunicagao

Assim sendo, para fins deste estudo, tomamos como referéncia a midia priméria, pautada
no conceito de 0e¢tdelViceptt Romdne, presentemosnelementosa ¢ i
ritualisticos religiosos, como um possivel suporte mantenedor dasdasa|iatiessenos

ritos, em especial, neste artigo, no cenario dos rituais Umbandistas.

Umbanda is for all, for us

Escrever sobre a Umbanda nos € deveras um desafio, dada a amplitude do universo
simbdlico desenhado e associado a criatividade propiciada pela condigdo imaginaria e culture
brasileira que, quando se volta para essa filosofia religiosa, ganha dimgngdegssie
imensuraveis, dificultando amarracéo teorica e conceitual sobre esta religido que conduz em se
seio uma mistica cristica, perpassando por caminhos pautados em saberes, crendices e valore
populares.

A expressividade deste repertério culigicdae® perceptivel quando retomamos 0s
textos que narram seu surgimento no Brasil. Ao longo deste mais de um século de historia desc

sua fundacado, a Umbanda espalha pelo pais nuances diversas em seus ritos, praticas e simbolo

4 Abordaremos este conceito com mais profundidade ao final deste ensaio.
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mantidos vivos no demrodeste periodo em consequéncia da transmissao oral,-feompendo
em estilos dispares. A exemplo disso, encontramos habitualmente nas literaturas uma vasta list
de nomenclaturas para esta religido, como Umbanda Branca, Umbanda Omolokd, Trancada o
Mista Umbanda Esotérica, Umbanda de Caboclo, Umbanda Eclética, entre tantas outras que,
apesar das variacdes, indiscutivelmente abrigam no intimo a manifestagdo do espirito para um
Umbanda: o de humildade, amor e caridade.

Conquanto, para fins deste estmi@remos como parametro a Umbanda
Originaria, cognome adotado pelos autores para referenciar a entédo intitulada primeira tenda d
Umbanda, a Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, na qual percebemos uma fidelidade ac
ritos que tradicionalmente fo@maaios. Todavia, ndo nos cabe e/ou interessa fazer distingéo
entre certo ou errado quanto aos demais ritos provenientes das outras possibilidades desta religié

gue, indubitavelmente, mangesta ic omo um organi smo vivoo (ClI

Elematos Ritualisticos e Comunicativos da Umbanda

Cada ritual tem um modelo divino, um arquétipo.
(ELIADE, 1992, p..26)

A Umbanda apresenta, como descreve Trindade (2014), um conjunto de "cadinhos", vistos
intensamente nas literaturas que discorrem soteyess e nas observancias, mesmo que
advindas das poucas experiéncias e vivéncias dos autores quanto as praticas e ritos,
contempladas em algumas casas, tendas, centros ou terreiros, que sao os modos como este:
espagos, a partir das raizes da sugdangadem ser denominados por esse Brasil afora.

Para refletir quanto as bases epistemoldgicas concernentes aos elementos ritualisticos e
comuni cacionais das Umbandas, ® requerido
necessita do trabalho em comgho de muitos saberes, devido a imensa complexidade,
uni versalidade e pluralidade de suas mani f

presente no universo mistico da Umbanda.

O fendbmeno religioso revela nas mais diversas culturas a receasiaaeedar uma forma

especifica ao sagrado, a fim de apteexidivés dos sentidos e ndo somente pela razdo. Tanto

em religides primevas quanto no proprio Cristianismo, notamos uma intensa participagdo dos
sentidos na experiéncia religiosa: issedasms deuses, sentimos sua presenca através do
perfume dos incensos, ouvimos suas vozes e, tomados pelo transe, falamos linguas estranhas
(KLEIN, 2007, p. 29).
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Assim, em posse desta afirmativa, como delimitar as formas dos rituais e das expressoes
comunicativas da Umbanda, a medida que ela se apresenta tdo diversa em suas linguagens
composi¢cdes? Para resposta a primeira indagacéo, encetaremos comrituaisicgite de
S «o0, como bem descreve Wulf (2013): AC. . .)
humana. Podemos pensar os rituais como as acdes nas quais as encenacoes e performances d
corpo humano desempenham um papel central o

Se temos, nos rituais religiosos, uma forma de comunicacdo que tem por efeito estimular
a biologia dos individuos e sincronizar os grupos (CYRULNIK, 1995, p. 106, apud CONTRERA
2005, p. 115), ao adentrarmos o universo Umbandista, esta maxima igadddeecdmptes
dos ritos sacros dessa religido que tem na natureza seu principal ponto de forga.

A organizagao dos rituais de Umbanda ocorre desde a preparacao do corpo, uma vez que
se entende que @ASomos Templ os YWemissaso ( SAR/
praticante umbandista tem o Adever de ser s
A~ s Di vindades e aos rituais religiosos d
compreendem todo processo ritualistico e fundamental gpagiia prepmbiente destinado
a realizacao dos trabalhos: altar, imagens, velas, flores, ervas, raizes, vestuérios, instrumentos
disposicédo dos atabaques (para as casas que fazem uso), defumacédo do espaco e, por fim,
Afirmezao par astogposm,evidersaotsentidmeeds rivaais pceeonizarem
comego, meio e fim (WULF, 2013).

De maneira geral, as sessdes umbandistas de trabalhos sdo materializadas por dois
formatos, que se apresentam distintos em decorréncia das suasupgdiesilares f

a) Sessédo de Caridade: caraeserizela presenca dos espiritos que descem do Astral
para atender aos pedidos das pessoas (da assisténcia); desse modo, estas podem estabelece
contato direto com os espiritos por meio do passe ou da consulta.

b)Sessédo de Desenvolvimento Medilnico: destinada aos estudos da doutrina umbandista.
Nessa sessdo ndo ha atendimento a assisténcia.

Ao observar etnograficamente as sessfes umbandistas, corroboramos o entendimento de
gue a comunicacao, conforme contriduéicdoHar ry Pross (1972), A C
terminao, talvez pelo sentido do rito de ul
se executa no terreiro da Natureza, € a proépria liturgia estabelecida pelo cerimonial executado n
Natureza emsfe a , refletindo docil mente no ritual
2014, p. 21).
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Deste ponto em diante, para melhor elucidar os elementos ritualisticos da umbanda
entendidos como rudimentos convergentes de comunicacdo humana, apresesitaremos alg

momentos que envolvem o corpo no ritual da religido.

Abertura da Sessao

No ritual de abertura de uma sessdo de umbanda, tanto de caridade como de
desenvolvimento, existem elementos fundamentais, por exemplo: preparacdo dos médiuns
(banhos de dste firmeza de forca, vestes, etc.); organizacdo quanto a posi¢ao no recinto (ou no
Conga), geralmente com homens de um lado e mulheres de outro, inclusive na assisténcia, tend
ao centro o/a dirigente; e os pontos cantados, rezas e defumacaogaralpenfea poder
iniciar os trabalhos.

Como um elemento ritualistico, a defumacao € preparada com ervas (como alecrim,
arruda, alfazema, etc.) e é feita na abertura da sessdo, acompanhada pelos pontos cantados. .
defumacdo segue um padrdo espaegrguico, conforme a seguinte prescricdo: o altar, os
atabaques (se a Acasao faz uso), 0S quatro
indumentarias), os objetos usados durante as sessdes, o/a dirigente da casa, os/as médiuns ¢
por fim, a assténcia.

A defumacéo é usada para purificar o recinto e as pessoas, diluindo energias negativas a

medida que intensifica a atmosfera méagica e sacral.

Pontos Cantados

Os pontos cantados sdo as musicas e cantos entoados, utilizados como forma de
sau@cao aos Orixas, Entidades ou Guias da Umbanda.

Os pontos cantados tém como forca sua representatividade oratéria no que concerne a
agradecer, saudar ou realizar pedidos de protecdo, bem como sua caracteristica de potente
aparato de estimulo a concentdag@mediuns, facilitando a incorporacédo a medida que também
criam a harmonia meditativa da assisténcia, potencializando o campo energético da corrente
vibratoria.

Muitos pontos cantados sao apresentados pelas entidades/guias que se manifestam nas

sessos.
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Transe Medilnico: incorporagéo

A religido umbandista fundarsemta culto dos espiritos e € pela manifestagéo destes, no corpo
do adepto, que ela funciona e faz viver suas divindades; através do sarsssinealiza
passagem entremundo (...) dos deuses e 0 mundo (...) dos homens. A possesséao € portanto o
elemento central do culto (...) (ORTIZ, 1999, p. 69).

A vinda das entidades/guias da umbanda por meio dos médiuns tem como propdsito
Aaj udar 06 na c¢ onduandmateddanentone masses @ads conddilentey, pon i b i
exemplo. No processo de incorporacdo, sdo manifestos aspectos, maneiras, vozes e linguagen
da entidade incorporada.

Dessa forma, neste estudo, como € possivel notar, optamos por selecionar trés momentos

de uma sesséo ou gira de Umbanda, apreendendo que:

Seres humanos se comunicam e interagem em préticas rituais e representagfes. Rituais sédo
corporeos, performativos, expressivos, simbdlicos, regulados, ndo instrumentais, eficientes; eles
sao repetitivos, ha@éneos, liminares, ludicos, publicos e operacionais; rituais sdo modelos
institucionalizados nos quais praticas de acao e conhecimentos coletivamente compartilhados sac
encenados e executados e a autoproje¢ao e autointerpretacéo de ordens Gitades séo rea

(WULF, 2002, 2005, apud WULF, 2013, p. 94).

Assim, a escolha destes fragmentos se fez em decorréncia do interesse em demonstrar
metodologicamente nossa hipoétese, que se refere a importancia do corpo nos processos de ritua
religiosos, tendo eista que, no caso desta religido, o corpo é o instrumento que media o ritual,
fazendo uso de elementos comunicativos primarios, como a oralidade, a danca, o canto, 0 USO C

ervas e a representacado mitica dos guias espirituais, enquanto compoagmntes do sagr

A Ecologia da Comunicacao: sua interlocugéo com a tradicao espiritual da Umbanda

Boff (2014, s/p) descreve que a umbanda sincretiza, de forma criativa, elementos de vérias
tradicdes religiosas de nosso pais, evideseiaoam uma religiddyprdamente ecoldgica,
gue devolve ao ser humano o sentido de reveréncia face as energias césmicas.

Por esta perspectiva ecoldgica, que traz sentido humano frente as suas dimensdes
césmicas, como forma de ligacdo com o sagrado, € que este-sesas gagtad | og2 a de
comunicaci -no de Vicente Romano, que ® congc
impacto e efeito da comunicacgao técnica sobre a natureza da comunicagdo humana na sociedad

Desse modo, a ecologia da comunicagdo, em sea pitime,sent a t odas a:
duradouras de comunicacdo compativeis com o ser humano, a sociedade, a cultura e 0 meic
ambienteo (ROMANO, 2004, p . 152) .
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A Ecologia da Comunicacdo tem como principio o estabelecimento de uma ponte entre a
teoria da comunicacém ecologia humana, que tece as relacfes dos sujeitos com seu meio.
Desta forma, quando relacionamos estes elementos ao campo religioso, observamos que ¢
desenvolvimento da identidade -sdred@ desenvolvimento corporal e espiritual e, por
consequéncia,nossa capacidade de aprender a dimenséo de solidariedade (ROMANO, 2004),
t«o necess8ria aos rituais religiosos por s
gue podem ser associadas a conceitos sobren

Romaa (2004) nos remete a observar que na sociedade moderna ha uma reducao nos
contatos pessoais e, sucessivamente, uma redu¢do na comunicacao primaria, acarretando um
fragilidade entre o universo de informacdes e a fungédo social da comunicagdo, culminando er
uma ficrescente di sbiose comunicativa entre

consequéncias sobre seres dialégicos como os humanos. Diante disso:

A solidao e perda de relacionamento sao os efeitos mais 6bvios. Como afirmou, entre outros, o
Sr. Klenk, a homeostase espiritual interna é desequilibrada. O resultado é a "perda de presenca”,
a colonizagéo crescente de Biotempo por monélogos pernéneintesddacando os seres

humanos sem a presenca do outro (ROMANO, 2004, p. 145).

Desta maneira, a religido, por meio de seus rituais, como mencionado anteriormente, é
tida como uma experiéncia humana. E, no cenario umbandista, observamos que 0S Seus
processos ritualisticos preservam uma gama de manifestacdes religiosas comunicativas que
estabelecem, a mesma medida que fortalecem, o vinculo entre os seres humanos.

Existe, nos elementos ritualisticos, um desejo pela preservacdo de memoarias ancestrais,
simbolizadas na continuidade pratica desses ritos, que séo transferidos de geragao para geracac
manifestos na comunicacdo pelo corpo e nos principios da oralidade, caracterizados por
consistirem em acdes comunicativas responsaveis por manter viasreserdaadicoes
de cunho cultural e/ou religioso. Assim, estes dois elementos séo forcas motrizes na manutenca
viva dos fundamentos dos ritos preconizados pela filosofia religiosa em questéo.

Desse modo, por sua premissa ecoldgica, a Umbandeobedgsma além de um
texto cultural escrito (livro sagrado), pautando seus ritos, canticos, vestes, alimientos e saberes

porquanto comungamos com Muniz Sodra @/d)pr i mei ro | i vro sagr adc
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Caminhos a percorrer

A maior parte dassquisas no campo da comunicacao sobre o fenémeno religioso trata
da midiatizac&o, ou seja, da apropriagédo por parte das igrejas/religides dos dispositivos midiaticc
e das implicacdes que esse movimento apresenta. Estes estudos, salvo rarissimas excecdes
ignoram as religides de tradicbes africanas e, consequentemente, a religido essencialmente

brasileira;: a Umbanda.

A Umbanda difere radicalmente dos culboasiiizmos. Ela tem consciéncia de sua brasilidade,
ela se quer brasileira. A Umbandaexgasta forma como uma religido nacional que se opbe
as religides de importacdo: protestantismo, catolicismo e kardecismo (ORTIZ, 1999, p. 16).

Como uma alternativa aos estudos e pesquisas em comunicacdo, este ensaio buscou
enveredar suas reflexdes msprdndimento da visao eurocéntrica e etnocéntrica de que so6 é
cultura aquilo que se expressa pelo texto,
consequéncia, pelo rompimento com a concepc¢ao de que a comunicacdo se reduz a midie
impressa ou al@ica.

Por este prisma, consideramos que as Umbandas, por meio dos seus elementos
ritualisticos, corporeamente comunicativos, -seodteEaregressoras, na medida em que
rompem com as ideologias religiosas cristocéntricas.

Desta forma, aventuraro® pel possibilidade conceitual, tedrica e ética da Ecologia da
Comunicacéo, que arriscamos afirmar ser, ainda, desconhecida dos estudos em comunicacéo n
Brasil. Tomamos como refer°ncia o0 entendi me
ecolégicayéta 6 ( ROMANO, 2004, p.145) e, portanto
definido por Romano quando coloca que o valor de uso da ecologia da comurseacao encontra
em libertege do jugo de meios simples de producdo, de seu aspecto técnigam valioso
transformase em comunicacdo que produza e conserve as experiéncias relacionais, servindo
como um mecanismo de representatividade e ligacao natural entre os seres humanos.

Assim, ao ter seus ritos, canticos, vestes, alimentos e saberesrpztgadas at
oralidade e da comunicacédo pelo corpo, se desenvolvendo para além de um texto cultural escrit
(livro sagrado), a Umbanda revela um principio ecoldgico e corrobora a conceituacéo de Vicent
Romano sobre a ecologia da comunicacéo, descritaressfo depformas duradouras e
compativeis de comunica¢cdo com o ser humano, com a sociedade, com a cultura e com o0 mei

natural.
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Neste sentido, tomando a religido como um fenbmeno humano e inscrita no texto da
cultura, a apreendemos como uma composicamrsies cexpressdes e linguagens
comunicativas (textos, imagens, sons, olfatos e paladares). Por essa premissa, dar contorno:
fechados ao entendimento acerca da religido € um risco limitador as suas varias linguagens, qu
transcendem fAdaq cel erd ctad gl -sgaiccearod ot MOGUE I RA,
ap-stolo Paul o, nia | etra mat a, mas esp?2rit.

corpo vivifica.
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