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O TRANSCENDENTE COMO TEMPO-LUGAR
DO SENTIDO NUMA COMUNIDADE INDIGENA

Graciela Chamorro *

Deus, Historia e Tempo - A histdria, enquanto ciéncia da modernidade, organiza o empo delimitando
de modo preciso passado, presente e futuro, ficl & tradigio que se desenvolve desde fins da [dade Média (LE
GOFF; 1963), passa por Descartes ¢ se afirma no século dezoito (LY OTARD; 1983, p.559-60). Assim,
“pela primeira vez, e definitivamente, o tempo ‘se estendeu’ em linha reta, indo do passado ao futuro pas-
sando por um ponto chamado presente” (GOUREVITCH; 1575, p.281); nesta temporalidade, a ciéncia
histérica perdeu a dimensfo profunda do presente, que “ficou comprimida ¢ chegou a ser apenas um ponto
continuamente fugidio sobre a linha que vai do passado ao futuro e que transforma o futuro em passado™
{GOUREVITCH; 1975, p.282). Ao tornar-se o presente urm tempo efémero, irteversivel e inapreensivel, a
temporalidade linear acabou suplantando a temporalidade erraizada no transcendente.

Assim, ignorando o manejo cultural do tempo, a histéria acabou pressupondo que a maioridade do
ser humano (KANT; 1974 p.100-8), em termos de senhorio sobre o tempo, era uma idade universal.
Com isto acabou inventando um anti-mito, a evolugio ocidental. Colocado como determinante da his-
téria universal, referido anti-mito se tornou paradigma para todas as culturas, "havia a Europa, & nisso
se resumia a histéria” (MONIOT; 1976, p.99).

Para as sociedades indigenas da América isto significou a caricaturizagio da sua histéria. Coloni-
zadores e missiondrios serviam, na historiografia européia, de paradigmas para dizer o outro. Os povos
indigenas aparecem apcnas como antecedentes, que forgosamenie vdo desaparecendo i medida que
véio se humanando, para usar a expressio do jesuita que descreveu a conversdo do pajé Guyraveri
{CORTESAOQ I; 1951, p.302). Nestes labirintos se esconde a outra face do senhorio moderno sobre o
tempo, na irracionalidade do projeto colonial, na dominag#o, no etnocidio, na invasio e na prépria
consciéncia histérica como conquista. Par6dias de racionalidade! A estas parédias da maturidade
moderna, podem aplicar-se as palavras de JEAN-FRACOIS LYOTARD, “o humanismo pressupds a
histéria universal e inscreveu nela a comunidade particular como umn momento dentro do devir univer-
sal das comunidades humanas” (1983, p.566). Mas as concepgdes de tempo correspondem a propria
esséncia da vida cultural. A descoberta desta informacio problematizou a prépria raiz da Historia
ligada & idéia de evolugio e mudanga como sinais de tempo.

A Aniropologia pode ser apontada comao a grande responsdvel por esta mudanga, arelativizacio da
hegemonia que se arrogava 4 ciéncia ocidental. Na Histdria isso quer dizer que o historiador deixou dc
falar de uma perspectiva absoluta. PIERRE NORA interpreta bem essa nova situagfio ao dizer:

Hoje, o relativismo tornon os histeriadores mais modestos (...} ja ndo hi como outrora um
campo tradicional da Histéria, mas tipos de histdrias (...} hd uma profunda crise do assun-
to histérico. Deixou de haver um assunto unitirio, englobante de meméria celetiva global
a partir da qual a Histéria trabalha. Hoje, o historiador tem razdes para perguntar: mas em
nome de quers, em nome de qué & que eu falo? A crise do assunto vem se juntar uma crise
do estatuto do saber (1986, p.51).
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Essa crise do assunto histérico influiu positivamente para uma histéria diferenciada. A nogfio dc
tempo historico come passado esldtico desapareceu. A histdria passa a se ocupar com perguntas antro-
polégicas, que procura responder a parlir da meméria tradicional do grupo e dos documentos que re-
gistrou 0 modo de ser desse grupo, ainda que desde outra perspectiva. Abandonam-sc nogbes como
sociedades estdticas, povos sem historia e culturas estaciondnias, pois

* (...} todos 0s povos possucin e transformam, melhoram ou esyuecem técnicas suficiente-
memc complexas para lhes permitir dominar o seu meio, sem o gual teriam desaparecido
hé muito tempo. A diferenga niio € pois entre histéria cumulativa e histéria nde cumulati-
va; toda a hisiéria & cumulativa, com difcrengas de graus {LEVL.STRAUSS: 1980, P79

Nas palavras de SAHLINS, a culturas diferentes correspondem diferentes historicidades pois or-
dens culturais diversas tém modos proprios de producao histdrica (1987, .11}

Nesta nova maneira de fazer hisldria, recupera-se a importancia da religifo e, ao contririo daquilo
que o5 idealizadores da maforidade humana pressupunham, a experiéncia religiosa nfio € sinal de
infantilidade ou adolescéncia que deve scr desterrado pela razfio. Ao contrério, a religifio é fundamen-
tul na cultura dos povos. O estudo das culturas e das ciéncias das religiies vem mostrando que a distin-
¢ao entre espirmal & material, concreto e abslrato, o saber especializado cle., esl@o longe da pretendi-
da universalidade. A experiéncia no plane transcendente ou a imposicdo do sobrenatura) no cotidiano
nao exclui mas integra asidéias de realidade, verdade c significagdo (SAHLINS; 1970; ELIADE; 1972).
Esta descoberta, constatada também em meios civifizados, questionou profundamente o conceilo de
minoridade com o qual a modemidade se referiu ao comportamento religioso (KANT, 1974, p. 100-8}.

A maioridade do ser humano trouxe conscqiiéncias terrivels na teologia cristd ocidental. As ima-
gens espacials da Biblia, por exemple, foram transtormadas em experiéncias histéricas ou existenci-
aig, na exegese histérico-critica. O ser humano, desde entdo, ndo pode mais ler 2 Biblia em categorias
miticas. E, negando a preponderfincia das imagens espaciais das Escrituras, os tedlogos falam em
Deus da Histdria, e da Histéria como Revelagdo de Deus. Nestes conceitos, Cristo € o 2erg, 0 tempa s¢
estende antes dele ¢ depois dele. Deus age na Histdria, € 0 auror da Histdria e o curso do tempo € a sua
Heilsgeschichte (ahistdria da salvagio}, que terd seu ponto dmega na gloriticaciio desse Deus e de seu
projeto salvifico.

Contréria a esla apreensao sinerdnica de Deus, constata-se que 0 povo 0o assimila 08 ensinamen-
tes sobre Deus, nem sobre os fatos da Biblia ou da Vida em imagens temporais mas, sim, em imagens
espaciais, [sto me fez perguntar: por que na tradigio teoldgica {ou nas academias, de um modo geral)
sempre sc lez uma reflexfo trazendo Deos para o tempo do ser humano e ndo para o seu espago, en-
quanto que na tradicie popular e na prépria Biblia se faz o contrdrio, i. €, revivem-se as imagens
espacials em outras imagens ou dentro de oultras imagens?

Esta pergunta nos aproxima do tema nucieador deste congresso € nos confronta com a nossa prati-
ca como educadores ¢ educadoras, com nossas opedes didéticas e nossas posturas pedagégicas. Nio
existimos s para criticar, também para criar. Como a Geogratia (ciéncia do espago) pode ajudar a
Histdria a wransformar um passado morto num presente vivo? Parece que $6 o mito ¢ capaz disso, Ele
nos tira fora da possa siluaglo, nos livra da mistificacio a-histdrica e do positivismmoe histérico € lula
para integrar as novas experiéncias carregadas de cmogo aos esquemas anteriores do en. Nos mes-
mos, como cducadores ¢ educadoras, necessitamos ser iniciados na légica do mito para poder adotar
relerenciais mais diacrdnicos ¢ romper com s referenciais exiremamente sincrinicos através dos quais
lemos, analisamos e recontamos os tatos. Temos que pegar as caravelas ¢ fuzer o caminho de volia,
como disse CALLDERA (ad. tempora).

Ser liel na reflexo sobre Deus, no estudo do tema religide ou na pratica da f€ a partir da realidade
Jatino-americana, exige de nds capacidade para o didlogo inter-religioso ¢ abertura para rearicular a
tradicfo cldssica da analogia de uma maneira explicitamente pluralista (TRACY), A analogta capaci-
La a ouvir, a aprender ¢, eventualmente, a se apropriar parcialmente das visdes culturais dos outros. A
pluralidade de nosso continente deve animar-nos ao entriquecimento ¢ ao auto-entendimento, nfo a
ameaga.

A seguir, gostaria de contar como tenho experimentado com um grupo indigena sua religifio, bem
como o modo em que lenho aprecndido o espaco e 0 Lempo, entre eles,
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A vontade guarangi de ser no tempo - Os povos chamados Guarani se caracterizam pelo fato de o
ponto forte de suas criagdes confinar-se, quase que exclusivamente,  palavra. Considerados os cantos
como texios formais, corresponde-lhes uma forma mais fixa que os textos coloquiais, podendo neles
sobreviver trechos ou formulagdes miticas que na narrativa ou na linguagem coloquial j4 tenham desapa-
recido. Interessou-me achar a alualidade social que o5 cantos poderiam dizer em formulacdes extraordi-
narias e sobrenaturais. Pensei que era possfvel nelas espelhar-se, nfo a mentalidade de um passado re-
molo, mas o comportaments psiquice de um grupo que lraduz suas condiges histdricas no plano*de uma
outra temporalidade.

As repetigBes de ITascs, palavras e silabas que caraclerizam os cantos geram um intermitente jogo
de paralelismos, metdforas e sinédogues que, junto com as aposigdes, com o estilo salmdédico das
melodias e com o ritmo litinico das mesmas, induzem de maneira segura ao clima mitico, onde o
movimente é perfeito porque parcce imdével. Podemos dizer, paralraseando Schokel ao falar da poesia
hebraica, na repeticio se encontra a tendéncia a perseverar, a prolongar-se, a raiz da temporalidade
humana expressa na linguagem, assim, enguanto o conhecimento racional discursivo procede no tem-
pe avangando por silogismos, dedugdes ou indugdes, a emocio tende a permanecer, a deter-se diante
de seu objeto {1988, p.88-9). '

Este permanecer dianie do objeto sugere uma nogho de temporalidade que conota e aponta a eter-
nidade ou o plano transcendente, como lugar onde se enraiza a vontade de ser, Neste plano se origina e
se reassume a histénia come verdade e fundamento. Nos cantos kaiovd isso aparece no jogo de sinédo-
ques ¢ metaforas. No momento em que ambas figuras se confundem, em que nfo mais € possivel dis-
tingui-las, € o canto a forma retdrica em que a histdria do grupo aparcee. De modo que quando tudo nos
parece ser metafdrico, abstrato ¢ geral, nada pode estar sendo mais concreto, simbdlico ¢ particular, ou
vice-versa, na poesia indfgena. Na linguagem menos formal das narrativas nota-se, também, como a
temporalidade do plano transcendente incide sobre o plano histdrico e aparece como sua origem ¢
sentido. Uma prescrigio atual se legitima com um evento primordial.

Assim, a expressao “kunumi aupegudko ore, he 1 Verandyju” recebe a scguinte expheagio:

Nandern e scu filho Ke’yrusu nasceram prontos, somente Ncngaju nasceu sem tembetd,
entdo ocorreu o primeiro kunumi pepy. Foi em Yvypyte, aldeia pai do Paragual, ali nasceu
Nandejara, cujo nome é Nengaju. Nasceu purinho, sem tembeta. Entdo Nanderu falou para
seu filho mais vetho, Nanderyke' y: *olha esle aqui, niio tem libio furado, que vamos fazer?
Temos que furar-lhe o ldbio e vocé vai ficar cuidando do kunumi durante a festa, depois de
nds irmos cibora vocg ainda vai voltar para ca para guardar as festas...” Por isso & que
Mba’ejdra, o Sol, esse que brilha fulgurante, Vera-ndy-ju), nao quer que participem do
kunumi pepy os misturados, nem as mulheres (PAULITO, 22.05.91).

O texto rmostra como se fundem na configuracio mental dos Guaran: os planos histérico-concreto
¢ mitico-transcendente de temporalidade.

Valorando uma vez mais as aposigBes como liguras que ordenam a seqiiéncia de idéias que apare-
cem nos cantos podemos dizer que elas estabelecem conexBes entre episddios (diversas festas), tem-
pos (passado & presente) ¢ personagens {rezadores atuais do plano histérico e heréis culturais do plano
mitico) confundindo os lempos, os planos de realidade e a identidade das personagens. Expressdes
como vaekue, passado remoto, che ramdi, antepassado, meu avd, araka’e, antigamente, gypy, ypyiu,
antigliidade, principic, colocam as apasi¢bes traduzidas por “assim € dilo...” (kdva aipo he’l, he’i che
réra, ombojusu che vamdi, ahhh Nengajy, he'i Verandyju, he'i che ryke'y Nengajuti) em conexiio com
o plano das origens, onde a celebragio, que & histérica, se reassume como verdade e fundamento da
identidade do grupo. Nas palavras de LYOTARD,

Ser nomeudo é ser reconado {...) cada repeligio, mesmo como anedota da aparénela, rea-
tualiza os nomes ¢ as relagdces nominais. No repetir, a comunidade se assegura da perma-
néncia e da legitimidade de seu mundo de nomes através da ocorréncia deste mundo den-
tro de suas histdrias (LYOTARD, 1985, p.565).

Mas nao s6 a estrutura dos cantos, também oy temas enfatizados mosiram o transcendenie como 4
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temporalidade guarani. O kunumi pepy e o avatikyry sdo duas festas irmis qué marcam ciclos de vida
entre os Kaiovd, Desses acontecimentos brota o tempo. Nessas festas, ativa-se a memdria do grupo
através dos cantos que unk:m passade & futuro ne celebragio da palavra dangada e cantada.

Paia a comunidade kaiervé tudo o que se diz de mitho se associa ao mundo sobrenatural, sendo
motivo para rezas ¢ dangas rittiais. O broto do mitho & o brotar das divindades. O pé de milho se enfeita
como se enfeitam os donos do ser. O milho deve ser dangado e cantado porque este € seu comego, sua
histgria. O milho se distingue das outras plantas cultivadas pelo grupo por fornecer 0s marcos de um
genuino calenddrio econdbmico-religioso, a ponto de se poder quase falar numarefigido do mitho (SCHA-
DEN; 1974, p.43}. Neste sentido, o milho também & tomado como padrio de maturidade masculina.
Seu broto € como um mening recém nascido. O menino prestes a ser iniciado € um milho crescido.
Enfeitar os meninos € fazer chover sobre eles, € marcd-los para crescerem e se lornarem maduros como
o milho. As festas sd0 elo que liga a histdria do grupo ao tempo verdadeiro, a eternidade. Ao se realizar
0 mito, ¢ passado e o futuro se baselam no presente, num instanle eterno cheio de um sentimento
supremo (GOUREVITCH; 1973, p.282).

Mas no 56 os lextos dos cantos e dos discurses (palavras-conteddo), revelamn ¢ transcendente
como lempo-lugar, dra, do sentido na comunidade guarani, tarobém as celebragdes onde eles ocorrem,
mostram que a palavra ritualizada é mais do que repeti¢do, mais do que um signo bem compreendido,
€ wm ato fundante que reorganiza numa outra légica os padrbes ¢ a vida do grupo. Nele, a temporalida-
de guarani aparece como alegoria do passado, de séculos de devastagio, desterro € morle; como vivén-
ciadaulopia naexisiéncia profunda do presente. O tempo produzido na convivéncia da palavra, ofiefie e,
confunde a hisioria; e sob algumas condicdes pode mesmo se falar numa anti-histdria, Assim, a festa
dos meninos que para Schaden estava condenada a desaparecer {1974, p.90), quarenta anos depois
ocasiona a construg@o de uma eygasy, casa tradicional, e reanima o discurse em torno daguilo que,
dada as condigies histéricas do grupo, se considerava perdido.

Aproximando esies exemplos do tema que nos congrega neste cvenlo, cabe dizer-sc que o Guara-
ni, a0 construir seu hine {sua palavra), constrdi sua propria logica. Ele se dd sua propria racionalidade
na forma como essa palavra comega. O Guarani € educade para participar da Palavra, Tude ¢ que ele
pode construir na sua vida lem um cimento mistico-espiritual, Essa mistica nfio Ihe serd inspirada se
cle ndo estiver na sua comunidade. A cducagio da Palavra é uma cducagiio na comunidade. Todos os
recursos que fortalecem a comunidade da Palavra sdo os recursos mais importantes que essa comuni-
dade dispde e assim como a produgio do mito ¢ do canto 1o se dao sem comunidade, também a comu-
nidade ndo se di sem mite & sem canto. E por isso que lugar é um congeito intimamente ligado ao
conceito de palavra, Por ocasido do nascimento, se diz, “a palavra providenciou para si um lugar entre
nos”. B o que serd a morte sc ndo o perder esse Jugar? o ndo reconhecer-se mais no lugar? Dircilo aum
lugar € um direito a vida, nfio & prosperidade.

A educagdo guarani quer levar o ser humano 4 plenitude di Palavra, entendida como a culminagio
de uma série de aperfeigoamentos, que inclui o ser um bom agricultor. Como MELIA costuma dizer:
Nisto. eles nag siio como nds, que aperfeicoamos a palavra e o resto que se dane!

* Bolsista du FAPERGS ne Tnstitute Anchierans de Pesquisa




