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NOVAS GEOPOLITICAS, IGREJAS E POPULAGCAO SEM RELIGIAO:
ANARQUIA RELIGIOSA NO BRASIL?

Alberto Pereira dos Santos*

Resumo: Este artigo representa uma sintese de nossa tese de doutorado em geografia humana,
defendida na Universidade de Sdo Paulo. Quais as relagGes entre geopolitica e religido? Nossa
hipotese considerou que as igrejas exercem geopoliticas para manter e expandir o “capital
religioso”. Por outro lado, a analise geografica da realidade brasileira identifica um processo lento e
fecundo de metamorfose das religiosidades e emancipagdo espiritual através do crescimento da
populacdo religiosa sem religido. Esse processo ocorre sem governo das igrejas. Fundamentado
nas ideias de geoética e apoio mutuo, defende-se que a existéncia da populacdo sem religido se
configura como anarquia religiosa no Brasil.

Palavras-chave: geopolitica das igrejas, populagdo sem religido, anarquia religiosa, apoio mutuo,
geoética.

NEW GEOPOLITICS, CHURCHES AND PEOPLE WITHOUT RELIGION:
RELIGIOUS ANARCHY IN BRASIL?

Abstract: This article represents a synthesis of our doctoral thesis in human geography, defended
at the University of Sdo Paulo. What are the relationships between geopolitics and religion? Our
hypothesis held that churches make use of geopolitics to maintain and expand the "religious
capital". On the other hand, the geographical analysis of the Brazilian reality identifies a slow and
fruitful process of metamorphosis of beliefs and spiritual emancipation through the growth of the
religious population without religion. This process occurs without the government of the churches.
Based on the ideas of geoethic and mutual support, it is argued that the existence of the
population without religion represents religious anarchy in Brazil.

Key Words: geopolitics of churches, people without religion, religious anarchy, mutual support,
geoethic.

Introducao

As ideias desenvolvidas no presente
artigo representam um esforco reflexivo em
busca de uma sintese de nossa tese de
doutorado em geografia humana, defendida
na Universidade Sao Paulo. Tentarei expor as
ideias principais da tese, embora sabendo
das limitagOes deste artigo. Agradego, neste
espaco, a valiosa contribuicao dos
Avaliadores (ocultos) que emitiram seus
pareceres com inUmeros comentarios criticos,
a partir dos quais busquei aperfeicoar esta

sintese. Isso, porém, ndo isentam - de

maneira alguma - novas criticas sobre o
texto aqui apresentado’

O Brasil é um pais religioso. Isso nao
se pode negar. Mas como explicar a aparente
contradigao entre, de um lado, a expansao do
poder religioso no territério (crescimento das
igrejas evangélicas, disputas de poderes e
influéncias através dos meios de
comunicagdo principalmente entre a Igreja
Catodlica e diversos segmentos protestantes)
e, de outro lado, o crescimento da populagao

sem religido no Brasil?
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Separar radicalmente religido e
politica se constitui em tarefa quase
impossivel. Nao é nossa pretensdao. Ao
contrario, ambas caminham juntas. Alias,
Nicolau Maquiavel (1469-1527), pensador
italiano, classico da Ciéncia Politica, na obra
O Principe, sugere que o governante ou
politico profissional para conquistar e se
manter no poder - mesmo ndo possuindo as
cinco qualidades - deve passar a impressao
de homem misericordioso, sincero, integro,
humanitario e religioso. Em suas palavras,
“nada, alids, se faz mais indispensavel do que
passar a impressdo de possuir esta ultima
qualidade.” (MAQUIAVEL, 1998, p.102).

Como dar conta desse tema tdo
complexo, aqui intitulado, “"Novas
Geopoliticas, Igrejas e Populacdo sem
religido: Anarquia Religiosa no Brasil?”. Em
primeiro lugar, alerta-se que nao se pretende
aqui esgotar essa discussdo ou analise.
Comecaremos, porém, indicando as bases
que tentam fundamentar o titulo deste artigo.

Estamos utilizando o conceito “novas
geopoliticas”, segundo a visdo de Vesentini
(2000). Nesta abordagem ndo estamos
utilizando a palavra geopolitica em seu
significado classico quando esteve vinculado
unicamente ao Estado, mas sim segundo um
enfoque atual que leva em conta outros
atores sociais no século XXI, tal como propoe
o geografo José William Vesentini na obra
Novas Geopoliticas. Nas
VESENTINI (2000, p. 11)

As novas geopoliticas, em especial
apés o final da guerra fria e da
ameaga de um holocausto nuclear,
relativizam (mas ndo omitem) a
questdo da guerra militar e
enfatizam outras “guerras” ou
conflitos: econdmicos, sociais,
culturais e até simbodlicos (na
midia e na industria cultural, por
exemplo). Embora o] nome
“geopolitica” continue a ser utilizado,
o enfoque atualmente é outro. As
novas geopoliticas, nao por
coincidéncia surgidas na ‘“era da
globalizagdao” e  enfraquecimento

palavras de

SANTOS, ALBERTO

(relativo) dos Estados nacionais,
normalmente ndo sao feitas “para o
Estado” e tampouco o veem como o
Unico ator na politica mundial. Novos
atores ou sujeitos sdao levados em
consideracao, desde as
civilizagbes ou grandes culturas
até as ONG’s. (grifo nosso)

Sobre o estudo aprofundado acerca
da populagdo, a abordagem de Amélia
DAMIANI (1991), contribui sobremaneira
para nossa analise. Segundo a gedgrafa “a
populagdo constitui a base e o sujeito de toda
a atividade humana” (DAMIANI, 1991, p.8).
Mas para uma analise critica da populacéo,
alerta-nos a autora, é necessario “destruir o
objeto real, em sua complexidade; portanto,
ndo inicia-la pela populagdo” (DAMIANI,
1991, p.9). E nesse sentido analitico, é
possivel criar categorias mais proximas da
complexidade do real.

Nas palavras de Amélia Damiani:

“Esses elementos, ou categorias de
analise que dédo acesso a
compreensao enriquecida da
populagdo, variam na medida em que
sdo historicos e recuperam no nivel
do mundo pensado, a realidade
sensivel em movimento. (0]
movimento da atividade humana e
seus resultados histéricos redefinem
sempre as categorias mediadoras
desse processo de conhecimento.

Novas categorias de anadlise sao

gestadas.” (DAMIANI, 1991, p.9).

Portanto, ao tratar nesta analise da
“populagao sem religiao”, para fundamentar o
conceito de “anarquia religiosa”, como
veremos mais adiante, nos distanciamos das
formas de qualificd-la utilizadas pela
demografia (DAMIANI, 1991, p.78).

Neste estudo privilegiamos a analise
da populacdo e sua relagdo com o poder
religioso institucionalizado, nos inspirando na
proposta do gedgrafo francés Claude
Raffestin que, ao fazer um balanco critico da
geografia politica classica, coloca a populacdo

como categoria principal para um estudo
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renovado de geografia politica. (RAFFESTIN,
1993). E por que privilegiar a populagdo
neste estudo? Nas palavras de Raffestin:

Porque é a fonte do poder, o proprio
fundamento do poder, por sua
capacidade de inovacao ligada ao seu
potencial de trabalho. Assim, & por
ela que passam todas as relagBes.

(...) E por intermédio dela que todo o

restante adquire um sentido e se

carrega de significagdes multiplas; é

por causa dela que as coisas sdo

coerentes, contraditérias ou

paradoxais. (RAFFESTIN, 1993, p.7).
O que vem a ser populacdo sem religido?
Como terceiro maior segmento no quesito
religido - os catodlicos e evangélicos sdo,
respectivamente, o primeiro e o segundo - a
populacdo sem religido representa mais de
7% da populagdao brasileira (IBGE, 2000).
Esse segmento - sao mais de 12 milhdes -
se constitui de pessoas ndo religiosas e
pessoas religiosas sem religidao. Ou seja, por
uma minoria que se declara como ateu e/ou
agnostico (1%) e a maior parte (6%) de
pessoas religiosas que se desvincularam das
igrejas ou do poder religioso
institucionalizado.

A respeito da minoria que se declara
como ateus e agnosticos, vale ressaltar que
essas pessoas também revelam valores e
atitudes carregadas de certa espiritualidade,
como sugere Mircea Eliade. Segundo esse
pensador, "de certo ponto de vista, quase se
poderia dizer que, entre os modernos que se
proclamam a-religiosos, a religido e a
mitologia estdo ‘ocultas’ nas trevas de seu
inconsciente” (ELIADE, 2001, p. 173)".

Essa visdo de que ateus e agnosticos
expressam certa espiritualidade, também foi
considerada numa pesquisa realizada na
Pontificia Universidade Catodlica de Sdo Paulo
(PUC-SP), como constatou o cientista da
religido Jorge Ribeiro (RIBEIRO, 2009).

Nesse sentido, considera-se que
nesta abordagem acerca da populacdo sem

religido, nao se faz distingdo radical entre
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esses dois grupos: ateus/agndsticos e
religiosos sem igreja. Ao contrario, esses
grupos compdem o mesmo segmento de
populacdo sem religido.

Entre a populacdo sem religido se
encontram pessoas ex-catodlicas (38%), ex-
evangélicas (28%) e religiosas de “outras”
denominagdes (28,6%), segundo pesquisa
dos socidlogos (professores da USP) Flavio
Pierucci e Reginaldo Prandi (PIERRUCI &
PRANDI, 1996). Contata-se uma tendéncia de
crescimento da populacdo sem religido no
Brasil, como indicam os dados do IBGE:
0,55% (1960); 0,79% (1970); 1,89%
(1980); 5% (1991) e 7,3% (2000).

Ressalta-se, porém, que, além da
populacdo sem religido aqui indicada, existem
inimeras pessoas catolicas que se identificam
como “ndo praticantes”. Por sua vez, embora
de modo menos generalizado, hd também
protestantes ou evangélicos que se podem
considerar como “nao praticantes”, conforme
revela um estudo organizado pelo pastor
Rubens Muzio - do Servigo de Evangelizagao
para a América Latina (SEPAL) -, realizado
por uma equipe de pesquisadores

protestantes (gedgrafos, historiadores,
sociodlogos,

Universidade Estadual de Londrina (UEL). Por

assistentes sociais) da

exemplo, em Londrina (no estado do Parana),
somente um terco dos evangélicos
frequentam regulamente os cultos de
domingo. Nas palavras do organizador do
estudo, Rubens Muzio: “A critica langada por
décadas a Igreja Catdlica Romana no Brasil
agora também pode ser aplicada a igreja
evangélica: a existéncia do nominalismo, de
um Cristianismo cultural.” (MUZIO, 2004,
p.23).

Cabe ainda, nesta introducao,
apresentar sucintamente os fundamentos da
terceira ideia conceitual que compde o
subtitulo deste artigo, a saber, anarquia

religiosa. A esse respeito nos apoiaremos nas
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contribuicbes dos geodgrafos anarquistas
Kropotkin (2001) e Reclus (2002), bem como
na visdo de Costa (1985) que nos auxiliam no
entendimento do termo “anarquia”, o qual
significa etimologicamente “sem governo” -
ou auséncia de governo.

Em nosso entendimento, exposto aqui
de modo simplificado, anarquia religiosa
significa “sem governo religioso”, isto &,
auséncia de governo das igrejas sobre a
populacdo sem religido. Se essa populacdao
sem religido advém das igrejas — como os
dados do IBGE e de outras fontes indicam -,
e esse processo se configura como tendéncia
cultural, entende-se que a anarquia religiosa
pode vir a ser um processo lento e fecundo
de emancipacao espiritual, de autogoverno
do patrimdnio espiritual, de autonomia da fé
da populacdo sem religido no Brasil. Esse
processo, a meu ver, contribui para o
aperfeicoamento e fortalecimento da
cidadania no Estado Democratico de Direito,
inserido na nova ordem planetaria em
gestacdo, isto &, no cenario de relagbes
internacionais de governanca sem governo
(ROSENAU, 2000),

Sabe-se das limitagOes deste artigo,
contudo, indicar-se-& como conclusdo - ainda
que aberta as criticas e ao novo - que a
hipétese de geopolitica das igrejas se
evidencia na realidade brasileira e, de outro
lado, constata-se uma tendéncia de
crescimento da populagao sem religido cujas
preocupacbes na esfera da cidadania
apontam para a busca de solugdes
socioambientais, para a ‘“salvagdo”, ou
melhor, para a conservagdo da vida com ética
na Terra. Dai a instituigdo imaginaria
(CASTORIADIS, 1993) de anarquia religiosa
“por uma geoética de apoio mutuo™.

Bases epistemoldgicas da tese
Todos ndés sabemos o quanto é

fundamental estabelecer as bases teodricas e
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metodoldgicas no processo de producdo
cientifica em qualquer area do conhecimento.
Na Geografia essa preocupagdo ndo é
diferente, isto é, qualquer que seja o tema de
pesquisa a fundamentacdo tedrica e
metodoldgica se constitui em algo que
legitima a producdo cientifica”.

Nesse sentido, em se tratado do titulo
deste artigo "Novas Geopoliticas, Igrejas e
Populacao sem religido: anarquia religiosa no
Brasil?”, talvez ao leitor pareca 6ébvia nossa
opcao tedrica que pretende ser um estudo do
territorio e do poder expansionista religioso
no Brasil e do processo de desenvolvimento
da autonomia da fé da populacdo religiosa.

Este estudo se vincula a Geografia
Humana, porém, sob uma otica da geografia
politica, fundamentado no pensamento de
diversos gedgrafos como Elisée RECLUS
(2002), Piotr KROPOTKIN (2001, 2009), Yves
LACOSTE (1989, 2005), Claude RAFFESTIN
(1993), J.William VESENTINI (2000, 2009),
DAMIANI (1991), mas sempre aberto ao
didlogo com classicos como Max WEBER
(1984, 2004), Karl MARX (1969), e outros
cientistas sociais especialistas em estudos
das religides.

Pouquissimos gedgrafos brasileiros
pesquisaram (e pesquisam) o tema da
religido. O trabalho pioneiro foi a tese de
doutorado de Maria Cecilia Franca (1927-
2010) intitulado “"Pequenos centros paulistas
de funcéo religiosa”, defendida em 1972 na
Universidade de Sao Paulo. Numa perspectiva
marxista, a dissertacdo de mestrado de
Gualberto Gouveia, "A Cidadania dos
despossuidos - Pentecostalismo e
Segregagdo” defendida na USP em 1993.
Outra pesquisa em geografia que tratou
sobre religido é a tese “"Porto das Caixas -
espaco sagrado na Baixada Fluminense”, de
Zeny Rosendahl, defendida na USP em 1994.
Numa perspectiva que se aproxima de certa

fenomenologia, vale lembrar o trabalho de
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mestrado intitulado “Geografia do (In)visivel
- 0 espaco do kardecismo em S&o Paulo”, de
Alberto Santos, defendido na USP em 1999.
Além desses, existem poucos trabalhos de
geografos sobre o tema religido.

Contudo, a escassa producdo
académica em Geografia acerca do tema
religido ndo inibiu a ousadia (ou pretensdo)
de dois gedgrafos que defendem certa
autonomia do que os autores chamam de
“Geografia da Religidao” (ROSENDAHL, 1996)
e “Geografia do Sagrado” (GIL FILHO, 2001).

A respeito da Geografia da Religido,
nao se pode negar a producdo da gedgrafa
Zeny Rosendahl que se constitui como
legitima contribuicdo e referéncia tedrica no
pensamento geografico brasileiro. Por sua
vez, embora em menor proporgao, a
contribuicdo da Geografia do Sagrado na
produgdo de Sylvio Gil Filho. Ha, porém,
criticas em relagdo a essas duas produgoes
(ou subcampos) que se pretendem como
autonomas dentro da Geografia. Nesse
sentido, numa reflexao ponderada acerca da
pretensa autonomizacdo da “geografia da
religido” e da “geografia do sagrado” para
estudar o tema da religido no espaco
geografico, destacamos as palavras de
GOMES (2009, p.73):

Isso ndo parece ser a atitude
metodoldgica mais apropriada pois
retira os objetos de estudos dos seus
contextos, recolocando-os sob um
foco Unico, que parece parasitar
todos o0s outros elementos que
porventura possam  existir. Os
fendmenos nao sao nunca
exclusivamente econ6micos, politicos
ou culturais, mesmo porque teriamos
dificuldade em defender os limites
dessas esferas. Esses fendOmenos sdo
complexos e seu estudo deve dar
margens a que possam ser avaliados
sem seguir uma grade de concepgdes
aprioristicamente definida.

O fato é que tanto a “geografia da
religidao” (ROSENDAHL, 1996), como a
“geografia do sagrado” (GIL FILHO, 2001),

ndo discutem os aspectos politicos intrinsecos
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a religido. Na atualidade o poder religioso,
especialmente das igrejas evangélicas (mas
ndo exclusivamente), se evidencia até
mesmo no Congresso Nacional, inclusive com
o envolvimento de parlamentares evangélicos
em esquemas de corrupgao, como explicita o
cientista da religido  Saulo Baptista
(BAPTISTA, 2009).

Ao fazermos aqui uma opcao
epistemoldgica que entendemos como
geografia critica pluralista - isto é, uma
geografia que tenta dialogar com varios
geografos criticos (LACOSTE, 1989;
DAMIANI, 1991; VESENTINI, 2009;
RAFFESTIN, 1993; SOJA, 1993; CARLOS,
2011) e outros pensadores do social (MARX,
1969; FOUCAULT, 1979; FREUD, 1997;
CASTORIADIS, 1993; MORIN, 2005, 2007) -
para analisar a dimensdo politica das igrejas
e da populacdo sem religido no territorio
brasileiro, ndo se nega ou rejeita a dimensao
simbdlica, imaterial ou ontoldgica das crencas
religiosas.

Essa opcdo epistemoldogica nos
permite fazer um recorte teorico-
metodolégico que privilegia a categoria
populacdo - segundo a visdo de Amélia
Damiani (DAMIANI, 1991) -, especialmente a
relacdo populacdo-religidGo e poder, como
propde Claude Raffestin (RAFFESTIN,1993).

Ainda no campo epistemoldgico, ao
optar por estudar o fenémeno religioso no
espaco social sob uma perspectiva da
geografia humana com énfase no aspecto
politico, acredita-se seja oportuno expressar
nosso espirito de tolerancia em relagdo as
mais diversas formas ou sentidos de crenca.
Mas o respeito e a tolerancia na convivéncia
com pessoas que professam diferentes
crencas religiosas nao isenta, de maneira
alguma, na analise cientifica, a visdo critica
em relagdo ao aspecto politico intrinseco ao
espaco social das igrejas e das populacoes

religiosas.
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Muito antes das primeiras pesquisas
geograficas acerca do fenédmeno religioso no
Brasil, no século XIX o gedgrafo anarquista
francés Elisée Reclus (1830-1905) ja havia
feito reflexbes criticas a respeito das
manipulagbes catdlicas e protestantes, na
Europa, que pretendiam a manutengdo do
estado de miséria e opressdao do povo.
Vejamos as palavras de RECLUS (2002,
p.35):

Sabe-se agora que a Reforma
também foi uma constituicdo de
outras igrejas autoritarias, diante da
Igreja que até aquele momento tinha
possuido o monopdlio da escravidao
intelectual. A Reforma deslocou as
fortunas e as prebendas em proveito
do novo poder, e de uma e de outra
parte nasceram ordens, jesuitas e
contra-jesuitas, para explorar o povo
sob novas formas. Lutero e Calvino
falaram em relagdo aqueles que ndo
compartilhavam sua maneira de ver,
a mesma linguagem de intolerancia
feroz que os Sdo Domingo e os
Inocéncio III. Assim como a
inquisicdo, mandaram espionar,
aprisionar, esquartejar, queimar; sua
doutrina assentou igualmente como
principio a obediéncia aos reis e aos
intérpretes da “palavra divina”.

Embora tenha feito criticas as igrejas
de sua época, Reclus foi criado numa familia
religiosa que o educou para seguir carreira
eclesiastica. No entanto, ele desistiu de ser
pastor. Em suas palavras:

“Havia durante muito tempo forjado
em meu espirito o desejo de ser
pastor; todavia, (...) resisti a todos os
meus pequenos desejos de amor
proprio, e por isso digo agora, nao
quero, ndo posso, ndao devo ser
pastor. (...) tempos virdo em que
cada homem serd seu proéprio rei e
seu proprio pastor, ...entre o0s
homens ndo haverd nada além de
influéncias reciprocas, vinculos de
amor; cada um falard ao seu irmao
das ideias que agitam sua mente, dos
sentimentos que cruzam seu
coragdo... ndo haverd quem governe
ou conduza seus semelhantes... mas
como alcancgar esse futuro se nao o
realizamos em ndés mesmos? (...) O
nosso fim é chegar aquele estado de
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perfeicdo ideal no qual as nacdes nao

terdo mais necessidade de estar sob

a tutela de um governo ou de outra

nagdo; e a auséncia de governo é a

ANARQUIA, A MAIS ELEVADA

EXPRESSAO DA ORDEM.” (RECLUS,

2002. P.11)"

Por sua vez, as ideias do gedgrafo
anarquista russo Piotr Kropotkin (1842-1920)
também contribuem para a fundamentacgao
tedrica de nossa tese. Kropotkin é um dos
mais citados personagens da histéria do
anarquismo, responsavel por ter colocado o
ideal anarquista no campo do pacifismo, do
humanismo, e radicalmente oposto a
violéncia (VESENTINI, 2009)"".

Nesse sentido, busquemos resgatar
aqui, embora numa longa citacdo, o
significado da palavra anarquia segundo
Kropotkin:

“De inicio, insistiram no hifen entre
an e arquia, explicando que, sob esta forma,
a palavra an-anarquia, de origem grega,
significava auséncia de poder, e nao
“desordem” (...) Contudo, esta palavra,
dizem-nos, desperta no espirito a negacdo da
ordem, portanto, a ideia de desordem, de
caos. (...) A ordem, hoje - o que eles
entendem por ordem - é a miséria, a fome,
tornadas estado normal da sociedade. (...) A
ordem é a mulher que se vende para
alimentar seus filhos (...) A ordem ¢é a guerra
continua de homem a homem, de profissdo a
profissao, de classe a classe, de nagao a
nacao. Eis a ordem! E a desordem - o que
eles chamam de desordem? (...) A desordem
é a eclosdao das mais belas paixGes e das
maiores dedicagbes, é a epopeia do supremo
amor pela Humanidade.” (KROPOTKIN,
2001, p. 88-93)",

Ao invés da competicdo entre as
pessoas, classes sociais e nagdes, Kropotkin
propbs seu ideal de “apoio mutuo”, isto €&, a
cooperagdo reciproca na busca de solugdo
para o0s problemas sociais e humanos
(KROPOTKIN, 2009),
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Geopoliticas das Igrejas no Brasil - uma

introducao

O que tem a ver geopolitica com
religido? Veremos, sucintamente, que toda
igreja que pretende manter e/ou expandir
sua religido no espago geografico (local,
nacional e/ou mundial), em alguma medida,
exerce a geopolitica.

A geografia politica classica surgiu a
partir das ideias do gedgrafo alemdo
Friederich Ratzel (1897), mas a palavra
geopolitica foi criada pelo jurista sueco Rudolf
Keller em 1905. Décadas depois o general
alemdo Karl Haushofer popularizou a
geopolitica a partir de uma Revista, algo que
contribuiu para que Adolf Hitler utilizasse o
saber geografico para fazer a Grande Guerra
(1939-1945). Por ter sido associada aquela
guerra, a geopolitica praticamente foi banida
do debate publico e das pesquisas
académicas.

Contudo, o que se entende por
geopoliticas das igrejas? Além da visdo de
Vesentini (2000) ja apontada na introducao,
indicaremos as ideias de Raffestin (1993) e
Lacoste (1989, 2005) que contribuem para
esta andlise, isto é, para nossa visao acerca
do que vem a ser geopolitica das igrejas.
Raffestin (1993), a
geografia politica classica, desde Ratzel até a

Segundo

década de 1980 - com raras excegdes como,
por exemplo, a obra Geopolitica da Fome
(1948), de Josué de Castro - esteve voltada
para a analise do poder do Estado. Buscando
renovar a geografia politica, Raffestin prop&e
a abordagem focada no poder da populagao,
na concepcdo foucaultiana (FOUCAULT,
1979).

Por sua vez, na obra “Novas
Geopoliticas”, Vesentini (2000) defende que a
geopolitica, enquanto campo interdisciplinar,
embora nao omita o papel do Estado,

enfatiza outras “guerras” ou conflitos:
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econbmicos, sociais, culturais e até
simbdlicos (na midia e na industria cultural,
por exemplo).

Na obra A Geopolitica do Inglés o
geografo francés Yves Lacoste sintetiza o
conceito de geopolitica com as seguintes
palavras: “por geopolitica, todos sabemos,
entende-se toda rivalidade de poderes (e de
influéncias) sobre territorios” (LACOSTE,
2005, p.7).

De modo geral, sabemos que as
igrejas, enquanto estrutura de poder,
possuem seus dogmas e interesses em
manter e/ou expandir seu “capital religioso”,
uma vez que, segundo o gedgrafo francés
Claude RAFFESTIN (1993, p.121):

A religido pode também ser
relacionada a um capital
constante. Capital sobre o
qual se exerce todo "trabalho
religioso”  posterior. Mas,
como a lingua, esse capital
constante é uma massa morta
se a ele nao se acrescentar
um capital variavel
constituido pelos fiéis que
formam a comunidade adepta
de uma religido.

Nessa perspectiva, as igrejas -
especialmente a catdlica e as evangélicas,
mas nao exclusivamente - desejam se
expandir no espago geografico. Nesse
sentido, de modo geral, as igrejas planejam
suas estratégias objetivando a manutencgao e
a expansao de seu capital religioso, com a
conquista de novos fiéis (populacdo), mais
dizimos e ofertas, meios de comunicacdo e
territérios no espaco geografico brasileiro e
até mundial. A IURD, por exemplo, tém filiais
em mais de 150 paises no mundo. Mas uma
questdo se coloca: “os fins justificam os
meios”, ou qual seria o limite juridico e ético
das geopoliticas das igrejas?

No cenario politico muitas igrejas
evangélicas tém seus parlamentares no Poder
Legislativo Federal (Estaduais e Municipais).

Entre outros objetivos e metas, essa
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estratégia geopolitica tem a ver com o
processo de conquista de concessdes de
radios e canais de televisdo que passam pelo
Congresso Nacional, além do pragmatismo
politico para a conquista de cargos nos
governos,
(BAPTISTA, 2009).

No tabuleiro de xadrez das

especialmente no federal

geopoliticas das igrejas, algumas até
pregando a intolerancia religiosa, certos
profissionais do mercado religioso se colocam
na sociedade com discurso etnocéntrico e de
verdade  absoluta. Por exemplo, os
fundadores das igrejas Universal — IURD -
(Edir Macedo) e da Igreja Internacional da
Graga (R.R.Soares), entre outros, que
pregam a intolerdncia em relagdo aos cultos
afro-brasileiros (candomblé e umbanda), ao
espiritismo (ou kardecismo) e ao catolicismo
popular que valoriza o simbolismo das
imagens (SILVA, 2007).

Contudo, como o que ha de
permanente é a mudanca, caberia indagar:
até que ponto os fiéis das igrejas mantém
fidelidade aos seus pastores ou lideres? Se,
de um lado, os evangélicos crescem, de
outro, cresce também a populagdo sem
religido. Alids, o Censo Demogréfico (IBGE,
2000) constatou que os estados brasileiros
que possuiam os maiores percentuais de
evangélicos, Rio de Janeiro (22%), Espirito
Santo (25%) e Rondbnia (27%), também
registraram o0s maiores percentuais de
populagdo sem religido: R] (16%), ES (10%)
e RO (13%).

No contexto das geopoliticas das
igrejas no Brasil, ou no complexo tabuleiro de
xadrez das religides, é notavel a presenca
das igrejas no  territério  brasileiro.
Primeiramente, por influéncia do Vaticano no
sentido da expansao do poder religioso
catdlico, a partir do inicio da colonizacao,
especialmente comecando pelo nordeste

brasileiro onde até hoje se concentram os
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maiores percentuais de populacdo catdlica.

Pode-se assim dizer que a geopolitica
do Vaticano, ou da Igreja Catdlica, para a
conquista do Brasil existe efetivamente, pelo
menos, desde a chegada dos padres jesuitas
no século XVI, contexto histérico da Reforma
Protestante na Europa a partir de 1517. A
geopolitica do Vaticano atuou no Brasil, por
exemplo, contra o movimento de Teologia da
Libertacdo nas décadas de 1970 e 1980
(COLONNA-CESARI, 1993)*

Nos Ultimos cinco séculos a

geopolitica do Vaticano, através de seu
servico secreto, interferiu em todos os
grandes e importantes fatos da histdria,
desde a Contra-reforma até a queda do
“comunismo” no Leste Europeu (FRATTINI,
2009)*
Por outro lado, as igrejas evangélicas foram
implantadas no territério brasileiro a partir do
século XIX, comecando com as de origem do
protestantismo classico (luteranas,
presbiterianas, metodistas, batistas, etc).
Depois no século XX, a partir de 1910, com
as igrejas pentecostais (Assembléia de Deus,
Congregacdo Crista no Brasil). Mais tarde, a
partir da década de 1970, com as igrejas
neopentecostais (Igreja Universal,
Internacional da Graca, Renascer, Igreja
Mundial, etc), processo que se expande no
territério brasileiro.

Além da conquista de mais populagdo
religiosa, mais dizimo, as geopoliticas das
igrejas evangélicas, a partir do contexto
historico-politico de redemocratizagao
brasileira (final da década de 1970 e inicio de
1980) investiram na estratégia de eleicdo de
parlamentares para o Congresso Nacional. Se
no passado havia certo distanciamento dos
evangélicos em relacdo a politica partidaria, a
nova estratégia foi impulsionada com o lema:
"Irm&o vota em irm&o” (PIERUCCI & PRANDI,
1996).
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Essa nova estratégia adotada na
geopolitica das igrejas contribui para o
crescimento de deputados federais no
Nacional

Congresso brasileiro, como

demonstra a tabela a seqguir:

Deputados Evangélicos no Congresso Nacional

1982 1990 1998 2002

12 23 51 60

Fonte: Adaptado de BAPTISTA (2009)

Quanto a expansdo dos templos de
igrejas evangélicas no territério brasileiro,
pode-se deduzir que ndo ocorrem de modo
aleatdrio. Contudo, a dedugdo se confirma a
partir das nossas pesquisas de campo.
Huntington (2004) e Berger & Huntington
(2004) defendem a

pentecostalismo na Ameérica Latina e no

expansao do

mundo. Contata-se que existe uma
inteligéncia geopolitica religiosa através do
Servico de Evangelizacdo para a Ameérica
Latina (SEPAL), segundo o pastor Rubens
Muzio (MUZIO, 2004):

Com a presencga de, pelo menos, uma igreja
ao alcance de cada 1.000 habitantes,
poderiamos dizer que o Evangelho do Reino
estd acessivel a todos os brasileiros. As
pesquisas do [Projeto] Brasil 2010 apontam
para a presenca de 100 a 140 mil igrejas
evangélicas em todo o territério nacional.
Falta ainda a implantagdo intencional e
estratégica de pelo menos 100 mil novas
igrejas em todas as cidades, vilarejos, bairros
e grupos étnicos ainda ndo alcancados. (...)
Qualquer negligéncia da geopolitica na

vida da Igreja é tragica. (grifo nosso)*

A construgdao de templos religiosos se
configura como uma estratégia na complexa
geopolitica das igrejas evangélicas. O caso da

Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) se
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tornou evidente. Embora a IURD ndo seja a
denominagdo com o maior numero de
seguidores evangélicos, essa igreja optou
pela construcdo de templos como conquista
do espaco urbano. Nota-se, porém, que a
frequéncia aos templos da IURD diminuiu fato
que se evidencia no cotidiano com igrejas
quase vazias, bem como a perda de 25% de
fiéis (IBGE- POF, 2003-2009).

Do ponto de vista da antropologia
social, segundo a antropdloga Edlaine GOMES
(2009), o circuito de conquista da cidade
através da construcdo de suas catedrais
expressa a maneira como a IURD representa
a materializacdo da “permanéncia e
consolidagdao do projeto da igreja, como
monumento da cidade, como é o caso da
concepgdo simbdlica e arquitetbnica de sua
sede mundial” (GOMES,, 2009)X,

Aqui nao se nega o simbolismo,
porém, do ponto de vista epistemoldgico
deste olhar geografico, a construgdao de
templos da IURD em Ilugares de grande
circulacdo (ruas e avenidas de acessos
principais em varias capitais brasileiras) se
configura também como estratégia
geopolitica de representacdo e dominio do
territdrio, na relagao entre religido-populacdo
e poder como sugere Raffestin (RAFFESTIN,
1993).

Embora existam inUmeras religidoes
no Brasil, as geopoliticas, as rivalidades de
poderes e influéncias no territério brasileiro
se explicitam com mais evidéncias entre a
Igreja Catdlica e as Igrejas Evangélicas.
Todavia, existem também disputas
geopoliticas no interior do espago evangélico,
por exemplo, entre a Igreja Universal e a
Igreja Mundial, fato que contribui para a
perda de 25% de fiéis da IURD e, ao mesmo
tempo, crescimento dos “evangélicos sem
igrejas”, segmento que aumento de 4% em
2003, para 14% em 2009, segundo a
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Pesquisa por Orgamento Familiar - POF
(IBGE)*".

A geopolitica das igrejas também
se explicita nos meios de comunicagdo,
especialmente através do radio e da
televisdao, sem falar no ciberespago, na
internet. Em muitos programas evangélicos a
intolerancia faz parte do discurso de seus
apresentadores, seja de modo implicito ou
explicito. O poder religioso na midia se
configura como estratégia de conquista de
novos fiéis. (FONSECA, 2003)*".

Populagcdo sem religido ou anarquia

religiosa no Brasil?

Em que pesem as geopoliticas das
igrejas, como “tudo que é sodlido, desmancha
no ar”, ou como o que ha de permanente é a
mudanca, a realidade social das populagdes
religiosas no Brasil revela um lento e fecundo
processo de emancipacdo espiritual, de
autonomia da fé, o que estamos
denominando de anarquia religiosa.

Sabe-se que no senso comum a
palavra “anarquia” relaciona-se com
desordem ou bagunga. Mas buscando-se o
sentido etimoldgico, segundo COSTA (1980)
“a palavra anarchos, em grego, pode ser
usada para definir desordem na falta de um
governo, ou quando ndo existe a necessidade
dele. Portanto, anarquia etimologicamente
quer dizer sem governo, sem autoridade,
sem superiores. Somente.”

Mas o que vem a ser anarquia
religiosa? E necessario esclarecer. A esséncia
da anarquia religiosa fundamenta-se numa
visdo epistemo-ontoldégica de didlogo aberto
entre a teoria da complexidade ou
pensamento complexo (MORIN, 2005, 2007)
e o pensamento filoséfico do gedgrafo
Kropotkin (2001), cujo ideal e filosofia da
anarquia aponta para outra sociedade que se

deseja mais justa, humana e fundamentada
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no “apoio mutuo” (KROPOTKIN, 2009). “Ana”
em grego significa entre muitas outras
coisas, “levantar de baixo para cima”, e
arkhé, principio, comando, chefia.

Nesse sentido, o crescimento da
populacdo sem religido, especialmente a
partir da década de 1980, uma tendéncia na
sociedade brasileira, configura-se, a meu ver,
como processo lento e fecundo de
emancipacdo espiritual, na medida em que
essa populagdo desenvolve a autonomia da
fé, processo gradual de desalienacdo do
patrimonio espiritual.

Os dados da pesquisa, nas
entrevistas, apontam para um movimento
que vem de baixo, por iniciativa dos
individuos, sem o governo das autoridades
das igrejas. Isso ocorre por varios motivos: o
descrédito em relagdo as autoridades das
igrejas por conta de inUmeros escandalos;
maior  acesso a informacao e ao
conhecimento cientifico, mas também pelo
entendimento das pessoas de que fora das
igrejas existe espiritualidade.

A populagdo sem religiao nao abre
mao da fé, mas faz critica e se distancia cada
vez mais das igrejas. Ou seja, a anarquia
religiosa se constitui como ja dissemos, num
processo fecundo de emancipagdo espiritual,
de construcdo da autonomia da fé, do
autogoverno do patriménio espiritual (ou
imaterial) dessa populacao.

Entre as populagdes religiosas que se
declaram sem religido ndao se contabilizam as
populagdes catdlicas e evangélicas nédo
praticantes. Historicamente sabe-se que
muitos catdlicos se autodenominam como
“catolico ndo praticante”. Como sintetizou o
socidlogo Flavio Pierucci, “é facil ser catodlico”,
uma vez que 58% dos catdlicos ndo praticam
sua religido (PIERUCCI, 2007)*"!

Embora ocorra o0 que alguns
socidlogos denominam de ‘“retorno do

sagrado”, ou pelo menos da conversdo ao
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pentecostalismo e neopentecostalismo
principalmente - processo esse que Peter
Berger (2001) chama de “dessecularizacao” -
, €& preciso considerar que o processo de
secularizacdo continua. O percentual da
populacdo sem religidgo no Brasil cresce
coincidentemente nos estados onde crescem
os evangélicos, como mostram os dados a

seguir:

Estados brasileiros com maior percentual de
Evangélicos e de
Populacao Sem religidao - 1991/2000 (em %)

Evangélicos Sem Religido

Estados 1991 | 2000 | 1991 | 2000
Rondoénia 20,6 27,2 6,92 12,7
Espirito 17,2 | 24,96 | 6,03 9,6
Santo
Rio de| 12,1 | 21,98 | 13,74 | 15,76
Janeiro
Goias 11,3 | 19,96 | 5,16 7,9
Rio Grande| 10,8 | 14,30 | 2,92 4,7
do Sul
Média 8,56 | 15,41 | 4,73 7,3
Nacional

Fonte: IBGE - Censo Demografico

E importante destacar que a
contribuicdo do protestantismo para o
processo de crescimento do contingente
populacional sem religidao, tem a ver com o
que os intelectuais protestantes chamam de
“crise do evangelismo” verificada desde a
década de 1990 (ROMEIRO, 1995). E essa
“crise do evangelismo” pode ser constatada
em estudos de intelectuais protestantes
como, por exemplo, nas obras: "“Igreja? té
fora!” (AGRESTE, 2007); "“Feridos em nome
de Deus” (CESAR, 2009) e "O que estéo
fazendo com a Igreja” (NICODEMUS, 2010).

Contudo, a populacdao sem religido se
constitui como fendmeno generalizado e

disperso em todo territério nacional, embora
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nos grandes centros urbanos, nas capitais
brasileiras e também em importantes capitais
interioranas, esse fendmeno seja mais
acentuado. Além disso, as populagdes sem
religido estdo dispersas em todas as classes
sociais e em todas as faixas etarias.

Em grande medida a populacdo sem
religido se concentra nas areas
metropolitanas, nos grandes centros urbanos,
onde se encontra a maior densidade
populacional. Mas esse fen6meno verifica-se
também em importantes capitais interioranas
como, por exemplo, Cuiaba (MT) e Campo
Grande (MS) com mais de 11% de populacéo
sem religido. (Veja Cartograma 01)*",

Na verdade, a anarquia religiosa, o
fendbmeno da populacdo sem religido se
dispersa desigualmente em todo o territorio
brasileiro. Na regido norte do pais, no estado
de Rondonia, por exemplo, o percentual de
populacdo sem religido atinge quase 13%,
situagdo semelhante a regido leste do Acre e
sudoeste do Para (IBGE, 2000).

Ja na regido sudeste, o estado do Rio
de Janeiro se destaca como primeiro com o
maior percentual de populagdao sem religido
com quase 16%. Na regidao metropolitana,
porém, esse percentual ultrapassa a cifra de
24% de

Destacamos, por exemplo, na regido serrana

populagao sem religido.

as cidades Teresdpolis (18%), Guapimirim
(20%) e outras cidades fluminenses como
Itaborai (22%) e Tangua (27%) com altos
percentuais de populagdao sem religidao (IBGE,
2000).
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Cartograma 01

Fonte: IBGE - Censo Demografico 2000

Adaptado de JACOB, C.R. et. al. Atlas da Filiacdo Religiosa, 2003.

Consideracoes finais

Este artigo procurou sintetizar a
seguinte tese: existem geopoliticas das
igrejas catdlica e evangélicas e, ao mesmo
tempo, a auséncia de governo das igrejas
sobre o crescimento da populagdo sem
religido, isto €, anarquia religiosa no Brasil.

A geopolitica do Vaticano, desde a
época da Contra-reforma no século XVI, e
mais tarde as geopoliticas das igrejas
protestantes a partir do século XIX,
contribuiram para a expansdo do cristianismo
no territério brasileiro. Contudo, as criticas as
geopoliticas das igrejas ndo vem de fora, mas

sim de dentro das préprias igrejas tanto
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catdlica como evangélicas. E essas criticas
sdo historicas.

No cendrio da ordem mundial de
Guerra Fria (EUA versus URSS), a geopolitica
do Vaticano fez alianga com a “direita crista”
norte-americana. De um lado, o Vaticano
combatendo o movimento catdlico de
contestacdo de influéncia marxista orientado
pela Teologia da Libertagdo e, a0 mesmo
tempo, apoiando o movimento de Renovagao
Carismatica Catdlica no Brasil; de outro lado,
0 governo norte-americano combatendo a
influéncia ou pretensa expansdao do
“comunismo” na América Latina. (COLONNA-
CESARI, 1993).
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No caso do protestantismo no Brasil
(MENDONCA, 2005) existe rica diversidade,
porém, em mudanca. A geopolitica das
igrejas  protestantes contribui para o
crescimento da populagdo evangélica no
Brasil. Essa expansdo ¢é defendida por
pensadores norte-americanos como, por
exemplo, Samuel Huntington (1997, 2004) e
Peter Berger (2004).

Contudo, numa aparente desordem, o
crescimento da populacdo evangélica vem
sendo acompanhado pela ‘“crise do
evangelismo” (ROMEIRO, 1995), pela critica
ao modelo atual da igreja protestante e, ao
mesmo tempo, perda de fiéis (AGRESTE,
2007) e por inumeros casos de religiosos
“feridos em nome de Deus” por conta do
“abuso espiritual” praticado por pastores
evangélicos (CESAR, 2009). Isso sem falar na
descrenca de certos pastores e tedlogos, cuja
crise de todo esse processo talvez pudesse
ser sintetizada no subtitulo da obra de um
tedlogo protestante: “ascensdo e queda do
movimento evangélico brasileiro”
(NICODEMUS, 2010).

Outras religides populares brasileiras
e suas formas de organizagdo, por exemplo,
0 espiritismo cujo movimento é socialmente
anarquico (JACINTHO, 1984), bem como suas
filosofias ou ideias participam das
territorialidades das populacdes religiosas e
contribuem, num processo dialético e sem
governo para a metamorfose das
religiosidades. Isto ¢é, transformacdo e
construgdo de outra ordem espiritual fundada
na autonomia da fé, cada pessoa governando
seu patrimobnio espiritual, porém, com apoio
mutuo.

Esse processo, a meu ver, favorece
ao que entendemos como didlogo trans-
religioso, isto €, a tolerancia espiritual aberta
e sem distingdo de sentidos de crengas e/ou
visdes de mundo. Esse processo transcende a

esfera das religides e de seus dogmas, uma
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vez que estd na esfera da autonomia das
pessoas, portanto, se configura como um
processo dialético sem governo das igrejas.

Vale ressaltar, porém, que além da
populacdo sem religidao, talvez haja parcela
da populacao religiosa que possui
mentalidades vanguardistas e, de certo
modo, anarquicas, que contesta o poder
religioso institucionalizado.

No Protestantismo, inclusive, existe
certa visdo de autonomia da fé e/ou governo
de si mesmo a partir do ascetismo, como
sugere a gedgrafa Amélia Damiani (1991).
Em suas palavras: “"Cada um de nds leva seu
Deus junto a si; o ascetismo se da sem
autoridade formal. Cada um de nds se
encarrega de reprimir seus proprios desejos e
suas necessidades. Ele pode se constituir
num processo de auto-repressdo.” (DAMIANI,
1991, p. 88).

Este artigo é uma tentativa de
explicar um aspecto, no espago e no tempo,
da realidade complexa, ou um esforgo
reflexivo em dar sentido epistemo-ontoldgico
ao que aparentemente seria cadtico. Mas tera
que passar pelo purgatério da critica.

Talvez, para além da aparente
desordem das geopoliticas das igrejas
intolerantes, que pretendem a hegemonia
religiosa com a maxima “haverd um so
rebanho e um sé pastor”, o processo de
anarquia religiosa no Brasil - algo que
contribui  para o aperfeicgopamento e
fortalecimento da cidadania no Estado
Democratico de Direito - sinalize para uma
nova ordem espiritual.

No cenario de relacdes internacionais
de governanca sem governo no século XXI
(ROSENAU, 2000), talvez a anarquia religiosa
no Brasil contribua para uma geoética do
apoio mutuo em prol da sustentabilidade
sécio-ambiente-espiritual do maior e mesmo

“templo” da humanidade: a Terra.
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Como saber? Somente a dinamica do tempo na geografia do cotidiano (e a histéria do pensamento

geografico) podera, no futuro, revelar...
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