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RESUMO:

O texto que ora apresentamos € parte de urna pesquisa em nivel de mestrado ainda em andamento. O que se
objetiva, neste contexto, é o entendimento da cultura caipira em um momento da nossa sociedade em que a
economia de mercado mostra-se cada vez mais agressiva no que diz respeito a competitividade. O caipira, durante
muito tempo, manteve-se isolado do mundo do trabalho, ndo por vadiagem ou falta de oportunidade, porém pela
sua desnecessidade. Em seu modo de vida ndo havia sentido a acumulagdo de capital, dai a rusticidade ser uma
das suas caracteristicas. Com a necessidade cada vez maior de acumulacado de capital pela sociedade moderna, o
caipira torna-se também um trabalhador assalariado e o seu modo de vida totalmente inserido no mundo da
mercadoria. E este o processo que vem ocorrendo com o caipira de Jat, municipio do estado de Sdo Paulo.
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ABSTRACT:

The text we present now is part of a research of mastership level that is still in development. The aim, in this
context, is the understanding of the "caipira” culture in a moment of our society in which the market economy
shows itself increasingly aggressive regarding the competitiveness. The “caipira”, during much time, kept isolated
from the work world, not because of the lack of opportunities, but because of the lack of necessity.

In “caipira"'s way of life, the capital accumulation didn't make sense, that's why rusticity is one of “caipira" 's
characteristics. Because the increasingly necessity of capital accumulation by the modern society, the “caipira”
becomes also an employ and his way of life becomes totally inside of the market world. This is the process that
is occurring to the “ caipira" from Jaud, a little city of Sao Paulo state.
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Sobre o caipira...

"Era otra fazenda. No Curuzu entao,
num morava ninguém na casa do
patrdo, ninguém, mais eu foi uma veiz
lA& no... quando eu era sortero, entao
foi eu com treis colega, comigo era
quatro. S6 que tinha que passa na
frente da casa do patrdo, la no Curuzu,
néis vimo uma moca sentada no, na
aba do passeio, numa caxona grande e
vimo um cachorrdo assim, grande
tamém. E ndis vimo que era noite,
tudo... Passemo, quando ndi passemo,
néi olhemo la& num tem nada, num
tinha mais. Aquela mocg¢a num tinha,
num tava mai |4, aquela no passeio e
a casa tava tudo fechado. Num tinha
mai ninguém, nem cachorro. E esse
cachorro ndéis via ele mai ele num latia!
E ele vinha granddo atrai de ndis né, e
depois sumiu. Mas por que eu num sei
expricad. Era isso a historia de la. Era
assombracdo, num percebimo quejeito
que era aquele nego6cio la. Agora a
mog¢a nois vimo, vimo sentada no
passeio, vimo a moc¢a, vimo o
cachorro, sabe, mas a rapaziada nova
né num tinha medo! NOis tava em
quatro, passemo aquilo por, por
brincadera sabe. Mai depois que nagis
forno conversa o neg6cio memo, naois
pergutemo os otro mais véio faldé: 'La
num mora ninguém nao! Aquela casa é
assombrada memo!" (LUIZ ROGATTO -
Jal, outubro de 1999).

Este &€ apenas um dos muitos causos
contados por Luiz Rogatto. Assim como ele,
muitos outros caipiras Ilembram de sua
mocidade, seja nas rodas de viola, seja na lida
da roca, dos cafezais. Ao contarem o0s seus

causos, revivem um passado que nao volta
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mais. E é pela simplicidade dessa gente que
viveu do trabalho na lavoura tirando da terra o
proprio sustento, que a curiosidade do pesqui-
sador abateu sobre o seu mundo, sobre o seu
modo de vida. Afinal, quem €& este personagem,
muitas vezes tido pela sociedade moderna como
O preguicoso2 o sujo, o atrasado e que é parte
formadora da nossa historia, a histéria do Brasil?

Proveniente da miscigenacdo do indio
nativo com o portugués colonizador durante trés
séculos (XVI, XVII, XVIIl), o caipira paulista sur-
ge na nossa histéria como o portador de uma
cultura singular, carregando consigo muito da
européia e mantendo também, e principalmente,
muitos dos costumes de seus antepassados
nativos. Dessa forma, as aventuras portuguesas
mata adentro objetivavam encontrar ouro e pra-
ta, além de aldeias indigenas, cujas maos es-
cravizadas eram aproveitadas nos trabalhos de
homens brancos. Tornaram-se, esses aventurei-
ros, agricultores precarios quando da neces-
sidade de producdo de alimentos para subsis-
téncia, fixando-se nas terras dos sertdes pau-
listas e iniciando a formacdo de pequenas vilas
e aldeias que mais tarde se tornariam grandes
cidades.

O caipira possui, portanto, aspectos nho
seu modo de vida herdados do portugués anti-
go, o colonizador, que, longe de Portugal, per-
maneceram devido a lentiddo no processo de
transformacdo com a chegada cada vez mais
veloz do mundo moderno.

E na etimologia da palavra caipira que
damos o primeiro passo para a discussao acer-
ca do entendimento sobre o seu modo de vida.
Dessa forma, para Batista Caetano (Apud
SOUZA, 1910) a palavra caipira vem do tupi: cai
= queimada / pir = pele: pele tostada. Para
Camara Cascudo (1988), em seu Dicionario do
Folclore Brasileiro, a origem de caipira pode
estar em caapora, ou seja: caa = mato / pora
= habitante, morador. Portanto, caipira é o
habitante do mato; ou ainda:
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"Homem ou mulher que ndo mora na
povoacdo, que ndo tem instrugdo ou
trato social que ndo sabe vestir-se ou
apresentar-se em publico (...). Habi-
tante do interior, canhestro e timido,
desajeitado mas sonso (...)" (CASCUDO,
op. cit. BRANDAO, 1983, p.10).

No Dicionario Histérico das Palavras
Portuguesas de Origem Tupi, de ANTONIO GE-
RALDO DA CUNHA (1989), encontramos:

“caipira: Origem controvertida. Ad-
mitindo-se que proceda do tupi, cai-
pira poderia ser uma corruptela de
caipora, com intercorrencia de curu-
pira, que justificaria a evolucdo - pora
—=pira. Semanticamente a hipotese ¢é
viadvel; faltam, todavia, os elos da
cadeia evolutiva, pois a documentacao
histérica é tardia" (p.83).

Curupira, por sua vez, significa, confor-
me o mesmo Dicionario:

"Diabo, entre os indigenas; ente
fantastico que, segundo a crendice
popular, vive nas matas e tem os
dedos dos pés voltados para tras e o
calcanhar para frente" (p.124).

SAINT-HILAIRE, em Viagem a Provincia
de Sdo Paulo, vem concordar com a analogia do
caipira com o0 curupira ao dizer que:

"Pelos mesmos tém os habitantes da
cidade pouquissima consideracdo,
designando-os pela alcunha injuriosa
de caipiras, palavra derivada possi-
velmente do termo curupira, pelo qual
0s antigos habitantes do pais desig-
navam demonios malfazejos existen-
tes nas florestas (...)" (SAINT-HILAIRE,
op. cit. BRANDAO, 1983, p.11).
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Cornélio Pires, um dos grandes divulga-
dores da cultura caipira, apresenta-nos um ser
sem esteredtipos, sem associagdes que lhe
tragam uma imagem errbnea do seu modo de
vida, alicercada na producdo familiar essencial-
mente de subsisténcia e nas relacdes de com-
padrio; sdo diversas as manifestacbes culturais
com as modas de viola, as dancgas, 0sS causos,
as adivinhas e mentiras; sdo singulares na culi-
naria, na vida religiosa e nas crendices, enfim,
na magia que se encontra na sinceridade,
simplicidade e ingenuidade do caipira ao expli-
car e entender o mundo. Dessa forma, este au-
tor fala do caipira como o homem da terra, que
conversa com a terra, que trabalha e vive da
terra.

"Por mais que rebusque o ‘'étimo' de
‘caipira’ nada tenho deduzido com
firmeza. Caipira seria o aldedo; neste
caso encontramos o tupi-guarani ta-
pidbiguara'. Caipirismo é acanhamen-
to, gesto de ocultar o rosto: neste ca-
sO temos a raiz 'cai' que quer dizer:
'gesto de macaco ocultando o rosto'
'Capipiara’, que quer dizer o que € do
mato. Capid, de dentro do mato: faz
lembrar o ‘capiau' mineiro. 'Caapi' -
trabalhar na terra, lavrar a terra -
‘caapiara’, lavrador. E o caipira é sem-
pre lavrador. Creio ser este ultimo ca-
SO 0 mais aceitavel, pois 'caipira' quer
dizer roceiro’, isto é, lavrador (...)"
(PIRES, op. cit. BRANDAO, 1983, p.11).

BRANDAO (1983) reforca os dizeres de
PIRES, pois para ele os caipiras nunca séo
percebidos pelos viajantes estrangeiros como
trabalhadores da terra, e sim como vadios,
sujos e preguicosos, e os defende dizendo que
estes trabalham tanto que ndo lhes sobra tempo
para cultivarem a si préprios, aparentando
estarem sempre desarrumados, longe de qual-
quer trato com a sociedade, afinal
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"Cativos da terra, sem serem escravos
dos senhores de terra, entdo, por isso
mesmo, mais afastados de sua cultura
civilizadora do que os préprios indios
‘catequizados’, ou do que os proéprios
escravos ‘civilizados(BRANDAO, 1983,
p.20, 22).

ANTONIO CANDIDO (1987), em Os Par-
ceiros do Rio Bonito, investiga o modo de vida
de um agrupamento caipira, buscando a sua
compreensdo a partir de urna cultura tradicio-
nal, ou seja, costumes que permaneceram da-
quele caipira anterior a chegada dos colonos do
fim do século XIX.

Ele busca na figura do parceiro3da déca-
da de 1950 elementos que caracterizem uma
cultura rastica, isto é, tradicbes que se ajusta-
ram ao ritmo da urbanizacdo e modernidade.

Para ele, a base estd na necessidade; elas
movem a sociedade promovendo elementos que a
satisfagam. Dessa mesma forma acontece com o0s
bairros caipiras. Estes mantinham-se com o que
ANTONIO CANDIDO chamou de minimo vital e
minimo social. Por isso, a coleta, a caca e a des-
necessidade do trabalho na lavoura, ndo havendo
a producdo de excedentes para o mercado. O

\

minimo vital esta relacionado a alimentacdo, en-
quanto o minimo social diz respeito a sociabili-
dade entre as familias e os bairros.

Os bairros eram o0s agrupamentos de
familias afastadas da povoacdo, do centro
populacional e comercial, porém territorialmen-
te subordinados a ela. As familias formavam
uma unidade devido a convivéncia, a solidarie-
dade e as atividades ludico-religiosas.

A necessidade de sal e querosene fazia
com que o caipira fosse até o centro comercial
mais préximo para a aquisicdo desses produtos,
permitindo um contato com outras pessoas e
outros grupos sociais ou bairros. A igreja tam-
bém aparece como ponto de sociabilidade, por
conta das missas, rezas, tercos e festas, que
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demandam uma certa organizacdo (logo,

relacdes sociais).

"A sociedade caipira tradicional ela-
borou técnicas que permitiram esta-
bilizar as relagc6es do grupo com o
meio (embora em nivel que reputaria-
mos hoje precarios), mediante o co-
nhecimento satisfatério dos recursos
naturais, a sua exploracdo sistemaética
e 0 estabelecimento de uma dieta
compativel com o minimo vital - tudo
relacionado a uma vida social de tipo
fechado, com base na economia de
subsisténcia" (CANDIDO, 1987, p.36).

Determinados costumes da cultura caipi-
ra foram se ajustando a uma nova conjuntura, a
uma nova sociedade e a urbanizacdo crescente.
Uma das modificacbes ocorridas é o mutirdo.

O mutirdo consiste em uma espécie de
ajuda mutua entre os moradores de um deter-
minado bairro. Sdo as atividades da lavoura,
rocados, plantacdes e industria doméstica que
proporcionam o mutirdo, o qual sempre termina
com uma festa. O favor nunca € esquecido e é
retribuido assim que solicitado. ANTONIO CAN-
DIDO (1987) cita um velho caipira que lhe con-
tou que no mutirdo a obrigacdo nado € com nin-
guém, é com Deus, por isso ninguém recusa O
auxilio pedido.

CANDIDO (1987) nos fala sobre trés com-
portamentos diferentes do caipira perante a ci-
vilizacdo urbana, a saber a aceitacdo dos tragos
impostos e propostos, a aceitacdo sO6 de tracos
impostos e a rejeicdo de ambos os tracos.

Na aceitacdo dos tracos impostos e pro-
postos, o caipira revela o desaparecimento da
sua cultura individual e familiarmente, seja pela
desintegracdo (mobilidade, dispersao), seja pela
aceitacdo de novos padrBes, comportamentos,
crencas etc.

A aceitacdo sO6 de tragos impostos diz
respeito aos:
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n...) pequenos lavradores, sitiantes
ou parceiros, que, embora arrastados
cada vez mais para o ambito da eco-
nomia capitalista, e para a esfera de
influéncia das cidades, procuram ajus-
tar-se ao que se poderia chamar de
minimo inevitavel de civilizacdo, pro-
curando doutro lado preservar o ma-
ximo possivel das formas tradicionais
de equilibrio. Dai qualificA-los como
grupos que aceitam, da cultura ur-
bana, os padrbées impostos - aquilo
qgue nao poderiam recusar sem com-
prometer a sua sobrevivéncia -, mas
rejeitam os propostos, 0S que se apre-
sentam com forgca incoercivel, dei-
xando margem mais larga a opcao"
(CANDIDO, 1987, pp.218-219).

O terceiro comportamento, a rejeicdo de
ambos os tracos, leva o caipira a um certo iso-
lamento para dar continuidade a reproducdo do
seu modo de vida; porém, isolado da sociedade
como um todo, sua tendéncia € desaparecer
devido a auséncia de infra-estrutura que mante-
nha a sua reproducdo cultural.

ANTONIO CANDIDO revela um certo
receio com relacdo ao desaparecimento por

completo da cultura caipira:

"A cultura do caipira, como a do pri-
mitivo, ndo foi feita para o progresso;
a sua mudanca é o seu fim, porque
estd baseada em tipos tdo precarios
de ajustamento ecoldgico e social que
a alteracdo destes provoca derrocada
das formas de cultura por eles con-
dicionada. Dai o fato de encontrarmos
nela uma continuidade, uma sobrevi-
véncia das formas essenciais, sob
transformacdes de superficie que néao
atingem o cerne sendo dquando a
arvore ja foi derrubada - e o caipira
deixou de o ser." (CANDIDO, 1987
pp.82-83).
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O caipira de Jau4

Em Jal, por conta da febre do ouro por
volta de 1772, estabeleceram-se alguns aventu-
reiros portugueses bandeirantes propiciando a
miscigenacao étnica e cultural naquele local.

‘A febre do ouro aguca desmedida-
mente as ambicdes e atica o espirito
aventureiro de homens valentes,
intrépidos, rudes, cruéis, muitas vezes
e quase sempre obstinados. Gente
que mata e morre para garantir seu
cadinho do ouro, da prata e do
diamante que, generosos, brotam das
minas recém-descobertas.

A procura do Eldorado, esses titds
embrenham-se por terras desconheci-
das, desbravam o sertdo bruto, es-
calam espigfes, cruzam rios e abrem
picadas em meio a solidao das selvas
onde também degradam e escravizam
o indio, seu dono legitimo e habitante
soberano." (CLARO, 1998, p.5).

Essas familias se fixaram, derrubaram as
matas e instalaram varias culturas para sub-
sisténcia a principio e, posteriormente, para a
movimentacdo da economia local. O fumo e a
cana-de-acglcar tiveram papel importante no
mercado jauense, sendo cultivados em muitas
fazendas. No entanto, as dificuldades com a
mao-de-obra e meios de transporte fizeram com
que tais produtos fossem consumidos apenas na
regido, sendo exportada somente a aguardente
de cana. Tais produtos foram sendo substituidos
pelo café diante da fertilidade do solo (latossolo
roxo), das condi¢cbes de relevo (planalto), do
clima tropical, e obviamente do mercado que se
encontrava favoravel para a sua comercializagao.

Apo6s a abolicdo da escravatura e a ne-
cessidade de mao-de-obra nos cafezais, imi-
grantes europeus (principalmente italianos e es-
panhdis) vieram compor a populagcdo de Jau e
proporcionar uma nova miscigenacdo, chamada
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por Antonio Candido e José de Souza Martins de
acaipiramento ou acaipiragcdo. Estava implanta-
do o colonato nos interiores das fazendas de
café jA por volta de 1890.

O Senhor Luiz Ftogatto, filho de italianos
e nascido no Brasil, foi um dos colonos das
fazendas de café em Jau. Antes de morar na
cidade, em 1983, ele teve um sitio de sete
alqueires e meio onde plantava algoddo, milho
e café. Seus filhos o ajudavam no plantio e
colheita desses produtos; no entanto, quando
era preciso, seus vizinhos sitiantes o auxiliavam
para tal tarefa.

"Ajudava, mas era tudo, tudo colega
sabe. Que nem vamo supO: eles tinha
uma prantacdo pra coié, eles pedia
pra mim. Eu ia ajuda eles. Depois
quantos dia eu levava la no dele,
depois ele me dava os dia pra mim.
Tudo trocado né, tudo de colega, sa-
be. nenhum pagava nada pro outro,
pagava sim a troco de servico sabe.
Eu trabaiava pra ele, depois ele tra-
baiava pra mim"5

Porém, tal forma de ajuda muatua nao
caracteriza o mutirdo, mas este alterado, acom-
panhando as transformacdes da sociedade; se-
ria o que ANTONIO CANDIDO (1987) chamou de
solidariedade vicinal. Esta ndo tem a festa no
final da empreitada e implica a retribuicdo equi-
valente do beneficiario - ndo no formato do di-
nheiro, porém uma divida moral.

Atualmente, as dificuldades financeiras
nao permitem festas, ndo deixam tempo para
comemoracdes e, as vezes, nem ha o que
comemorar. Ocorre a passagem de uma econo-
mia fechada com minimos de subsisténcia para
uma capitalista acompanhada pelos sintomas da
crise cultural e social.

Em Jau, o colonato, com o sistema de
trabalho familiar, possibilitava a sociabilidade
entre as familias, que se reuniam para as mo-
das de viola e serenatas, para as festas dos
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dias santos e para os funerais, apesar da cons-
tante mobilidade por entre as fazendas na bus-
ca de contratos mais vantajosos. A remuneracao
era pouca, sendo efetuada, conforme o contra-
to, uma, duas ou trés vezes ao ano, mas a
fartura em alimento era permanente.

O assalariamento mobilizou ainda mais
os trabalhadores da roca; familias de caipiras
foram para a cidade, além do que, muitas
fazendas foram loteadas e transformadas em
bairros periféricos. O que antes era café, agora
€ cana-de-acucar; os fazendeiros que antes
contratavam trabalhadores rurais cedem espaco
as usinas gque compram ou arrendam suas
terras; o colono virou bdia-fria e sua comida
farta precisa de muito suor para ser comprada.

Consideracdes finais

A individualizacdo provocada, a principio,
pelo assalariamento é um dos sintomas de vul-
nerabilidade da cultura caipira em Jau; a socia-
bilidade vai se tornando cada vez mais rara,
existindo tdo somente por meio da fé nas mani-
festagOes religiosas (missa, quermesse, festa
junina, festa do padroeiro da cidade etc.).

Nesse contexto, cultura, do latim colere,
diz respeito ao cuidado com a natureza, plantas
e animais. Segundo CHAUI (1993), a cultura
pode ser entendida como

"(...) ordem simbdlica por cujo inter-
médio homens determinados expri-
mem de maneira determinada suas
relacbes com a natureza, entre si e
com o poder, bem como a maneira
pela qual interpretam essas relagdes,
a propria nogado de cultura é aversa a
unificacdo" (CHAUI, 1993, p.45).

Dessa forma, em cada lugar desenvol-
vem-se modos diferenciados para lidar com a
natureza, para lidar com a reproducdo da vida,
ou seja, € o modo de vida especifico de cada
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civilizacdo e de cada lugar que vai caracterizar
a cultura de urna determinada populacéao.

As diferencas culturais, ao entrarem em
contato com o mundo da mercadoria, adquirem
novos padrdes, impostos pelo capital e me-
diados pelo Estado. Coloca-se em um unico pla-
no ndo s6 o ritmo da vida de cada lugar, mas
também as relagdes sociais e culturais desses
lugares.

Para o caipira jauense, a cultura massifi-
cada e o avango tecnolégico e informacional
chegaram no campo ameacando a sua existén-
cia, a existéncia da sua reproducdo cultural. O
acesso a educacdo e entendimento do mundo
moderno desmistificaram as crendices e supers-
ticbes; a ingenuidade cedeu lugar ao sonho e a
ambicdo do status social, da qualificagédo
profissional; as pessoas adquiriram novos valo-
res como o consumo, o sonho do carro e da
casa prépria, do conforto etc.

A televisdo, o radio, a internet abriram o
caminho para a cultura fabricada nos pordes da
sociedade moderna, movida e reproduzida pela
economia de mercado. O caipira tende a virar o
country, ja que a sua musica mercantilizada é a
sertaneja.

As festas tradicionais foram deturpadas
e sdo festas comerciais com a venda e compra
de comes e bebes que simbolizavam a fartura
da colheita. As conversas ao pé do fogo sé&o
sussurros em frente ao aparelho de tevé; os
doces e compotas que tinham magias e misté-
rios na sua preparacdo sao atualmente adquiri-
dos no mercado6 rotulados pela industrializacéo.

E assim encontramos 0 nossO caipira
jauense7 que abracou os tracos impostos e
propostos pela economia de mercado; sua
cultura virou meméria de alguns velhos que
ainda benzem com ramos de arruda e curam
feridas, que acreditam em assombracdes e
seres fantasticos que habitam as matas, que
contam histérias e lendas que ouviam de seus
pais e avoOs; lembram que dangcavam, tocavam e
cantavam modas de viola como nos relata o
Senhor LUIZ ROGATTO:
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"Ah, fazia assim de brincadera sabe,
divertia assim. Eles fazia, toca, violdo
e danca e coisa... Das veiz fazia um
chorrascdo, churrasco assim, tudo os
colega sabe, um dava uma leitoa,
outro dava um frango, outro... entdo
juntava todo ndis e fazia aquele...
sabe, fazia aquela festa né, uma janta
um armoco... Naquele tempo a turma
toda gostava muito de vinho nég,
tomava vinho, pinga, cerveja, tudo né.
Comia carne, assava carne no fogao
de lenha, forno de lenha, tudo de
lenha, ndo tinha nada de gas. Hoje em
dia, pra ndis né, num tinha naquele
tempo nada disso dai, fogdo a gas...
nada, nada tinha rodinha daquele
de... eles falava rabo quente... Era um
rabinho que tinha... esquentava pra
dandl S6 aquele ndis tinha."

E importante salientar que no campo a
tecnologia (luz elétrica, agua encanada, fogédo a
gas etc.) trouxe beneficios ao dia-a-dia das pes-
soas. ndo podemos ser romanticos e tratar da
rusticidade como pura poesia, sem enxergar as
dificuldades que esta trazia para os moradores
e trabalhadores da roca. Estamos tratando de
um modo de vida de uma determinada popula-
¢ao (os caipiras) em um determinado lugar (Jau),
que recebeu de bracos abertos novos valores e
confortos domeésticos.

Podemos dizer que a luz elétrica foi ape-
nas um dos sintomas do fenbmeno que aconte-
ceria mais tarde: a incorporacdo pelo caipira de
novos comportamentos despejados pela econo-
mia de mercado.

O problema néo é a tecnologia, mas esta
aliada ao mercado cuja intencdo é massificar e
homogeneizar a sociedade, caminhando para a
destruicdo das diferencas e especificidades de
cada lugar. Cabe, portanto, a cada grupo tradi-
cional, manter ou ndo as suas manifestacdes e
0s seus valores, receber ou ndo a cultura de
massa, persistir ou ndo pela sua sobrevivéncia.
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Em Jal, o lugar do caipira parece ser o
mesmo do trabalhador e do consumidor, mesmo
que precariamente. As suas manifestacdes séo
os espetaculos da sociedade de consumo; a fes-
ta profana em nome do sagrado, como, por

Neusa de Fatima Mariano

exemplo, as quermesses para arrecadar di-
nheiro para benfeitorias na Igreja.

O que resta ao caipira € a si mesmo, a
sua simplicidade, o seu carisma e sua cria-
tividade...

Notas

1 O artigo original foi apresentado durante o Il
Coloquio Internacional de Geocritica “Innovacion,
desarrollo y medio local. Dimensiones sociales y
espaciales de la innovacion" 24 a 26 de Maio de
2000, Universidade de Barcelona - ES.

2 Esses estereotipos tém a ver com modo de vida
do caipira, cuja cultura ndo é a mesma que
carregavam o0s colonizadores e viajantes
europeus.

3 Segundo Antonio Candido (1987), “a parceria é
uma sociedade, pela qual alguém fornece a terra,
ficando com direito sobre parte dos produtos
obtidos pelo outro” (p.107)

4 Jau é um municipio do estado de Sao Paulo e
nossa area de estudo.

5 Entrevista cedida por Luiz Rogatto em outubro de
1999.

6 Conforme relato cedido por Dona Elsa, moradora
da Eazenda Santana em Jau, em outubro de 1999.

7 Hao queremos dizer, de modo algum, que o
caipira ndo existe enquanto portador de uma
cultura tradicional. Podemos encontrar em
algumas cidades como Dois Coérregos, por
exemplo, vizinha de Jau, familias vivendo da
maneira mais rustica que se pode imaginar,
permanecendo suas crendices e costumes. Isso é
possivel pelo fato de tais familias estarem
afastadas do convivio com a cidade, isoladas e
sem acesso aos meios de comunicagcdo e
tecnologia. Cabe, portanto, uma pergunta que
nos levaria a uma nova pesquisa: “E resisténcia
consciente da cultura caipira diante da moder-
nidade ou esses caipiras se isolam porque tém
medo do novo?"
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