0 SAGRADO E O PROFANO NA PERCEPCAO DO ESPACO
Litiana Lagand *

O interesse por este tema — o sagrado e o profano na percep¢do do
espaco — nasce de uma preocupagio em compreender a organizacio — e
a representacdo — do espaco, no enfoque dado pela fenomenologia, no
sentido de apreender o mundo contemporaneo, em sua angustiante pro-
blematicidade e complexidade.

O mundo contempordneo, polifénico — escreve Riccardo Cam-
pal’! — ¢ fragmentado, resume-se em tempos e espacos subjetivos, ab-
solutamente isolados entre sj"”

Um mundo complexo e profundamente contraditério, compéndio
de todas as vicissitudes humanas, profundamente marcados por um sen-
timento de incerteza e de perplexidade, de temor e de davida, de refle-
x80 e de busca.

Neste contexto, que vem contradizer as perspectivas de progresso
infinito e ilimitado, extensivel a tados, proprio das idéias — ou ideolo-
gias — positivistas do século passado, em gque o homem presumiu com
sua maquina dominar e controlar completamente a natureza, subjugan-
do-a a seus desejos e & satisfagio de todos os seus caprichos — que fan-
tasiava de necessidades, julgando ter desalojado definitivamente o pro-
prio Deus, o homem contemporaneo descobre-se de novo sozinho dian-
te da insondabilidade do universo.

E volta a interrogar, a inquirir, a sondar a natureza, a ascultar os
seus mistérios.

Parece que a natureza furtou-se ao continuo processo de dessa-
cralizagdo a que a ciéncia a vem submetendo ha alguns séculos, & o sa-
grado aparece em nova edicdo.

Ao auscultar os mistérios da natureza, o homem mergulhou ao
fundo dos mistérios de sua alma, tornando va toda tentativa de disso-

ciagao entre a natureza e seu interlocutor. A sacralidade da natureza en-
contra sua correspondéncia na sacralidade do ser.

“A religiosidade — diz Mircea Eliade'? — constitui uma estrutura
final da consciéncia... e ndo depende de inumerdveis e efimeras {en-
quanto histdricas) oposicGes entre “‘sagrado’” e “profano’, assim como
as enconiramos no decursc da histdria. Em outras palavras, o desapa-
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recimento das “‘religiGes’”” ndo implica de modo algum o desaparecimen-
to da religiosidade”

“A secularizagBo de um valor religioso — continua Mircea Ela-
de!® — constitui simplesmente um fendmeno religiose que, afinal das
contas, Hustra a lei da transformacdo universal dos valores humanos: o
carater “profano” de um anterior comportamento “sagrado’ nfo ores
supfe uma solucdo de continuidade: o “profano’’ nada mais é do qus
uma nova manifestacdo da mesma estrutura const'm iva do homem
que antes se manifestava através de manifestagdes “sagradas’”,

Entender o sagrado, as formas como ele se mani fe-sh' g como € per-
cebido no mundo contermporéneo, ngmma arites de mais nada, recupe-
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rar o sentido a ele utrs‘a}u;do nas so c sciades arcaicas, etnogréticas — ad
percepcdo mitapolética — pare, sucessivamente entender como se deu a
progressiva “‘laicizacdo” ou "dasmurahzagaa do espago — e da nature-

za — no decorrar da histdria, sendo que o mundo ““'sfavo totalmen-
ie profano, o Cosmos totalmente dessacrailzado, é uma descoberta re-
cente do espirito humano, embora o sagrado nio tenha de sspa ecido,
como dissemos antes, permanecendo subjacente &s formas pr o nas, ma-
nifestando-se nos Gitimos redutes de um mundo que n §o esaparsceu

completemeante, ou ressurgindo, irrompendo com redobrads poténcia,
nas malhas flex{iveis & irégeis do qundo ;)mi‘am
0O mito — diz Riccarde Campa'™ — é como que um tormento

<

amoroso e angustiante da criac@o: uma espécle de reticéncia da natureza
que a histéria, desde sempre, propde-se definir como um referente, um
impuiso ancastral, que visa modificar os tragos reais das ¢oisas em tragos
alegoricos.., Aparentemente — continua — cmitc funcicna com o contra-
forte emotivo da muda"vw com efeito, é o mito que a promove, a vati-
cina por meio de sugestdes e de impressdes contrériss. £ como se quises-
se trangliilizar quanto & continuidads, \%uamo & inutilidade da mudanga,
os proorios autores dessa mudanga. Na imagem ondulada da eternidade,
quem sabe 0 mito seja & primeirs alegoria do homem a desaparecer, as-
simm como foi a primeira que influenciou seus pensamentos e suas sensa- |
¢cdes”’,

Mircea Eliade, cujo discurso percorreremos em suas grandes linhas,
distingtie dois modos de ser no mundo, profundamente diversos entre
si. “Um abismo — diz ele — separa as duas moedalicades das experién-
cias sagradas e profanas’‘®, ”

Para o “homo religiosus”’, nas.sociedades arcaicas, todas as mani-
festacBes da vida -- a sua experiéncia total — se realizam no dmbito d
um espaco sagrado. Todos os elementos do espaco com 0§ guais se rela

4




ciona {espaco de caca, de pesca, a construgio da casa, a aldela), todos os
atos de sua vida cotidiana (alimentar-se, dancar, procriar) s3o espacos e
atos consagrados ab initio por uma hierofania.

Para as populactes primitivas, o aspaco ndo se apresenta como ho-
mogéneo, mas sofre uma ruptura, em um lugar determinado por uma
hierofania, que ird efetuar uma diferenca entre espaco sagrado e espacgo
profano, entre Cosmos e Caos.

Hizrofania (hieros = sagrado; fania = manifestag8o) significa exa-
tamente: manifestacio do sagrado. E o processo a partir do qual qual-
quer cbjeto — uma pedra, uma drvore, uma montanha — deixam de ser
simplesmente aguilo cue sBo e passarm a tor um significado especial,
Através deles, o sagracio se manifestou e a partir desse momento séo
“outra coisa’’, enchem-se de “poidneia’’, sdo a “realidade” por exce-
iéncia.

Para a mente prs mitiva, habitar um mundo pressupGe antes de mais
nada crid-lo, e a criagdo € a consegiiéncia do estabslecimento de uma or-
dem. E esta ordom que permite a criacdo do mundo — do Cosmos —a
partir do Caos, através de uma hierofania, que estabelece uma ruptura
entre o mundo profano (Ca 5} & o mundo sagrado {Cosmos).,

Em todas as tradigCes dos povos primitivos este elemento perma-
nece como uma constante. Ha seiores do espaco qualitativamente dife-
rentes entre si: “na imensidio homogénes e infinita, sem pontos de refe--
réncia nem alguma possibilidade de erientacdo, a hierofania revela um
“ponto fixo’’, absoluto, um Centro'® | Este centro constitui o eixo
central de toda orientacio futura. ,

Ocupar um lugar significa portantc, arrancéd-lo da desordem, da
amortia a gue estava submetido anteriormente, através de uma repeti-
gdo ritual — uma cosmogenia — que o sacraliza.

De acordo com Mircéa Eliade, para 05 Acuilpa, tribo de ndmades

australianos “a divindidade Numbakulz, em tempos miticos, criou (cos-
mitizou} seu future territdrio, criou os antepasssados e as instituicdes,
A partir do trenco de uma acdcia Numbakula construiu uma haste sa-
grada {Kauwaauwal e, apés té-la marcado com seu sengue, subiu nela e
desapareceu no cdu. Esia hasie reoresenta um eixo césmico através do
gual o territdrio, transformando-se em um “mundo’’, se torna habitdvel.
Dai a notdvel importdncia cu significado ritual da heste sagrada. Os
Agcuilpa as carregam consigo em s;z s peregrinagdes e sua inclinacie thes
indica a direcdo do caminho. Isto thes permite se deslocar corwtmuamc,n-
te, pois permanecem em continuo contacto com ‘‘seu mundo’ e ao
mesmo tempo em comunicagdo com o céu por onde Numbakula desa-



pareceu, Se g haste se quebrar ¢ o fim do mundo, o retorno ao caos.
Spencer e Guillem contam um mito segundo o qual -tendo-se a haste
despedacado, a inteira tribo ficou tomada de angustia; seus membros va-
garam um pouco e afinal, sem ponto de referéncia, sentaram no chioe
se deixaram morrer”!7),

0O Renascimento inaugura uma nova visdo do mundo, uma postu-
ra diferente em relacio a natureza, que se postula em uma atitude cien-
tifica diante da mesma. A visio do homem, até entdo voltada para o
céu, volta-se para a terra. O Renascimento, é a descoberta do olha. O
homem descobre a perspectiva: une-se, na pintura, a atitude estatica
{contemplativa) e a agdo. O homem indaga a natureza.

“A perspectiva, além do mais — diz Riccardo Campa — confere
uma espessura as entidades até repropo-las em sua filogénese & observa-
¢do do novo ator da histdria: um ator desencantado, que promove {com
a Reforma) uma nova relacdo com Deus e com as coisas. A expansdo
do Universo (a descoberta da América) € o resultado de uma nova vi-
s3o das coisas. A realidade emancipa-se da concepg¢do do espaco figura-
do para assumir relevos e conotagdes imaginarias e reais. A imensaexten-
s30 de espacos do novo Mundo desconcerta o observador que se preo-
cupa em responder 3 sugestdo da natureza com um inveterado sistema
de poder”(1a)

Mas a expansfic do mundo ocidental pelos conguistadores espa-
nhois e portuguesas, ao implantar a cruz nas novas terras nada mais era
do que o significado da criac8c de uma nova ordem, S&mbohzanco a
cruz a cristianizacio, a conversgo a nova religido. ’

“A geometrizacdo da natureza, realizada por Galileu, conduz a
uma leitura = medida precisa e homogénea da realidade: o espago nio
necessita mais diferenciar-se em territérios sagrados e territdrio tabu
porque o critério da mensuracdo o torna neutro’, diz Bettanini. Mas
prossegue: "Pelc menos, na aparéncia. Na realidade o mecanismo da es-
pacializacdo do mundo prossegue através de outros mecanismos’ 19,

Com a Renascenca, o homem europeu perdia o parafso da idade da
fé para ganhar em contrapartida uma nova terra da natureza e formas
naturais para a qual voltava sue atencdo, e neste espirito prosseguiu a
conquistar a terra, abrindo novos horizontes na geografia e na histéria
natural, ,

Os desenvolvimentos posteriores levaram, apds o século XVii, a0
total divércio entre ciéncia e religifio. C racionalismo do século XV1iié
base inconsciente de todos 05 pensamentos cientificos posteriores até os
dias atuais.
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Durante o século XV, “através dos enciclopedistas {Rousseau e
Voltaire) tornou-se popular uma filosofia sem uma dimens3o transcen-
dente e a verdade foi reduzida a utilidade {...) a questdo agora passou a
ser a utilidade do conhecimento para o homem, que agora se tornara
um nada, apenas uma criatura da Terra, sem outro fim sendo o de ex-
plorar e dominar as riquezas deste planeta, Esta inclinag8o prética e uti-
litdria, cristalizada pela Revolucio Francesa, acentuou o efeito da nova
ciéncia mecanicista, ao dirigir mais atencdo as ciénclas empiricas e bus-
cando destruir qualquer vestigio de uma visdo contemplativa da nature-
za' diz Seyyed Hossein Nasr''®, embora tenha havido, no século X1X,
na arte e na literatura, um movimento contriric, representado pelo Ro-
manilsmoe, mas que fol mais de natureza sentimental que intelectual.

No final do século XV, a terra tornou-se definitiva e exclusiva-
menté a meta do homem, livre e totalmente voltado para a descoberta do
mundo terrestre e exploragdo de suas riguezas; livre de simbolos, de 1o-
dos tracos metafisicos. A Razdo substitui a Fé. O mundo seculariza-se.
No entanto, no interior deste mundo secularizado, o sagrado reaparece
scb outras formas, naquilo que Bettanini denomina espago de represen-.
tacdo.

Espaco sagrado e espaco de representacdo possuem algo em co-
mum: representam um fugar privilegiado no interior de nosso territério.

Vimos como o espaco sagrado separa-se do espaco da quotidiani--
dade através do menumento que constrdi (as igrejas medievais). O mo-
numento é tambdm um traco caracterf{stico da construcdo do espaco de
representacdo, que é em Gltima analise um espaco construido para legi-
timar a ordem institucional.

- “A Revolucdo Francesa — diz Mosse — fol o primeiro movimento
moderno no aual o povo esforcou-se para criar o culto de si mesmo, fo-
ra de qualguer moldura cristd ou dinastica... Pensou-se que o ““culto da
razdo escapou do racionalismo e tendeu a substituir a Virgem Maria pela
- .Deusa Razdo e instilar o seu culto com hines, rezas e responsorios, mo-
delados na liturgia cristd. Coros e procissdes davam 3s cerimdnias repu-
blicanas um cardter religioso. A Deusa Raz&o tornou efetivamente o lu-
~gar da Virgem Maria nas igrejas, ¢ também estas foram consagradas ao
culto da revolucdo. A Catedral de Notre Dame foi chamada de o Tem-
pio da Razio 7).

O espago de representacdo, através do monumento, insere um ele-
mento de descontinuidade no territério da vida quotidiana: objetiva-se
na pedra {no monumento)} algo que se diferencia - distancia — da vida
quotidiana. : ‘



As experiéncias exaltantes, contidas em todos os cultos religiosos,
transferem-se para a religifo laica da politica que se objetiva no espaco
de representacdo. '

Assim, os monumentos nacionais nada mais sfo do gue uma res-
semantizac@o do espaco, ao qual s8o atribuidos novos valores, com sim-
bolos, ritos e cerimbnias gue remetem ao sagrado, a um espaco sagrado
que se forma em torno deles.

"Cada novo poder, uma vez instalado, tem necessidade de cons-
truir para si novos simbolos. O poder redenomina os lugares {S. Pe-
tersburgo = Leningrado, e ainda mais uma nova capital, um novo cen-
tro do mundo, Moscou)”’, diz Bettanini.

No Brasil, o exempio de Brasilia, cujo espago de representacdo €
didaticamente explicitadc na avenida que leva a Praca dos Trés Podares,
¢ um caso tipico de unido entre estética e polftica {portanto arguitetu-
ra entendida como politica). '

QOutros exemnplos ligados & vida politica podem nos fazer perceber
a permanéncia da percepcio de certos lugares como sagrados, conferin-
do-lhes, em determinadas situacdes, um papel gue foge totalmente do
papel exercido em sua quotidianidade, em que o espacec € o temno per-
dem as conotagdes que ihe sdo atribufdos normalmente: como entender
o “Todos & Praca da 861", sendo dentro de uma concepgdo simbdlica da
propria prace, gue remete & uma visdo sagrads da mesma?

O espaco da nossa vida cotidiana sofre também descontinuidades:
a descontinuidade entre o piblico e o privado, representado pela casa
de cada um de nds, que, embora desprovida da socialidade que theera
atribuida no passado, conserva o sentido de “centro do munde” ou
“cantinho do mundo’ onde nos sentimos {ou queremos nos sentir) se-
guros; a descontinuidade representada por certos lugares queridos {a ¢i-
dade natal, o lugar do primeiro encontro de amor) aos guals atribuimos
um valor especial de cardter afetivo, emotivo.

Vemos assim que, embora vivarnos em um mundo que sofreu um
lento e gradual processo de dessacralizacfio, em gue a visio do homan
pré-moderno, religioso, foi substituido por uma visic e uma concep-
cdo laica do mundo, na realidede esta substituicio ndo se efatuou de
modo hemogéneo e completo, permanescendo, nos intersticios do mun-
do moderno, formas religiosas de conceber o mundo e que, para além
disso, o sagrado, como parte essencial da alma humana, manifesta-se,
continuara a manifestar-se ressurgindo nas variadas formas de espaciali-
zag8o. Percebé-lo, sem ddvida, nos ajudard a compreender, na leitura do
espa¢o, ao lado de mil outras variantes, os elementos que compodem a

8


http:variantes,.os

organizago do mesino, numa perspectiva que quelra ir para além da
dese HWO das aparéncizs. Evidentemente nio negamos o “homo seco-
nomicus’’, o hon.uf er”’, gue “mvp o mundo moderno. Apenas, fen-

tamos descobrir nele a sacralidede que nele permaneceu. N3o ze trata de
urna atitude nosté?g e roméanti ca que pretenderia uma volta o pas
do.

Trata-se, anies, de entender, nasia “época das incertezas” as afli-
cdes e o8 tormentos do homem coniempordneo, num momento em que
a fisica moderna, com a descoberta da ficclo do dtomo, estabelece um
fimite mvanspan ivel s indagacBes do homem sobre a natureza.

A ciéncla moderna reencentra Deus e o homem & tomado de per-
nlexidade.

0O exemplo citado ¢ didaticamente perfeito para compreendermos
o significado profundo dos aspectos figados & {.m':go do mundo e, por
conseqguinie, & distingdo entre Caos e Cosmos e a i possm.e clade, para o
homem primitivo, de se mover em um es;;a,co gue ndo seja sagrado.

Para uma melhor compreensio e explicitacdo desia est ruwra a
desta espaciatizacdo do mundo, ou sistemna do nundo de acordo ainda
i, Ellade | o mundo teria o seguinte sistema:
sagrado constitul um ponto de ruptura na homogenei-

’
dade do espaco.

b} esta rupiura é representada por uma “aberturg” {da terra para o
céu)

¢} @ comunicaclio com © céu ccorre indiferentemente por meio de
um determi nadc ndmere de imagens que e identificam com o
Axis mundi {pilar, escada, montanha, & va’“ cipd).
d arn torno do eixo cdsmico estende-se o Mundo (o nosso Mundol,
730 pv!g qual o eixo estd nocentro,cled oéem‘m do Mundo”.
“sistema do mundo’ tra uoﬁal, derivam crencas, mitos &
va;'éados, gue apesar de todo o processc histérico de dessacrali-
zacao do rmundo, pem’* anecem, COMO Gue em seus intersticios, na po-
rosidade de que & constitufdo nosso universo

Ate hoje falase, com ral gféo a0s perigos oUe ameagam certo tipe de
civilizaglo, em “caos”, “desordem”’ “’trevas”, is'nagens
tipicas gue permanecem, gue scbrevivern na iE iagem € nas conce

¢des do mundo moderno
Estas formas de cc}nf:éber o mundo sdo particularmente sentidos
uiai, nas sociedades camponesas, em que persisiem as fon as
magicas de espreensio do regl e o Brasil pode, a esse respeito, fornecer

O . Neh
um mestrudrio variado e rico, apesar da g}‘ogressiva udanca efetuada
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pela expansdo do modo capitalista de producfo, com ‘iraﬂs*ormacons
profundas na organiza¢ao do territério, e, ac mesmo tempo, na propri

concep¢ao de mundo, e portanto, na relecdo do homem com a nature- |
za. |

Para as sociedades arcaicas, cGsmicas, todo 0 espace habitado era
sagrado e neste sentido refletia a concepglo cdsmica.

“O espago mitico, o espago da localizacdo geogréfica das so-
ciedades “‘arcaicas” — diz Bettanini ® — divide portanto s terra em
dois territorios: aquele ocupado pela coletividade ou, em todo
caso, a ela acessivel e aguele residual, estranho ou desconhecido, lugar
impuro, hostil. H& portanto um territéric tabu exterior &s normas gue
definemn e sacralizam a condico humana e um territdrio Gdl gue
corpo com o quadro social: um espaco miticamente entendido ¢ pro-
tegido, reconhecido pelos vizinhos, que reflete a organizacio social”.

A cerca gue delimita a aldeia, que a protege dos influxos malignos,
dos espiritos maus que ficam do lado de fora, representa o paradigma
mental de uma protecdo, que evoca o Gtere matermno, ancestral das mu-
ralhas das cidades medievais, do /imes romano, da muratha chinesa: o
nosso mundo é o que estd dentro dos limites estabelecidos pelo grupo. |
O resto ¢ residual, habitado por maus espiritos, inimigos, bdrbaros.

“Entre os Zuni — escreve Lévy-Sirauss - encontramos uma ver-
dadeira sistematizacfo do universo. Todos os seres e todos os fenbme-
nos da natureza, "o sol, a lua, as estrelas, o céu, a terra & © mar com
todos o0s seus fenbmenos e os seus elementos, os seres inanimados e as
plantas, os animais e os homens sdo classificados, etiquetados, fixados
em um lugar determinado, em um sistema “anico e solidédrio” e todas as
suas partes sao reciprocamente coocordenadas e subordinadas segundo
graus de parentesco’” (10

O homem primitivo vive em contato direto com o Cosmos, o seu
mundo é o mundo e sua criacdo repete uma cosmogor&ia inicial, um ato
primordial, realizado em um tempo e espaco miticos. Um tempo conce-
bido como circular, o tempo do eterno retorno, um tempo sem mamo-
ria, um tempo lenddrio, dos mitos e dos contoes de "fadas.

Diz Bettanini: “0 problema de uma simbologia espacial — que o
espaco mitico imediatamente denocta — nasce da necessidade de desco-
brir, de reconstruir, no interior do mundo contempordneo, a trama de
valores que preenchem o espaco da vida quotidiana” 11|

Nido ¢é tarefa simples reconstruir todo ¢ processo hclf\ quai se efe-
tuou a passagem da concepcdo religiosa do mundo para a concepcdo
laica. Este processc esteve ligado, peio menos no mundo ccidental, a
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uma prograssiva ideclonia de “dominacdo da natureza” por parte do
homem e portmto ae uma progressiva dessacralizacdo da mesma, li-
gada ao desenvolvimento cientifico e tecnoldgico, com o fim de des-
vendar todos ¢s seus mistérics e de subjugd-la aos interesses dos ho-
mem

aste processo realiza-se e um tempo histdrico, novudo pelo Ju-
daism\;, selo qual supera-se a idéia de tempo ciclico: a partir de entdo,
0 tempo tem um prmupza e terd um fim. As coisas passam a acontecer
ndo mais em um tempo cdsmico, mas em um tempo historico, irreversi-
vel.

O Cristianismo vai além na valorizac3o do tempo histdrico. Deus
encamou-se no Cristo, que representa a hierofania méxima. Mas Cristo
assume uma existéncia bumana historicamente condicionada { o tempo
em que Poncio Pilatos era governador da Judéia), mas com isto a Histd-
ria é suscetivel de santificacio.

No entanto, se, para as civilizacBes primitivas, o mundo real era
o mundo criado pela sacralizacBo {transposicdo do imaginario no
real), para os ideals cristZos, o mundo real passou a ser o mundo celes-
te, sobrenatural, metafisico, para a compreensdo do qual voltaram-se os

estudos na idade Média (a metafisica, a teologia) relegando-se a natu-
reza propriamente dita o segundo plano, entendido como corruptio,

mundo sub-iunar, mundo do mals ou menos, em contraposicdo ao mun-
do geomeétrico, sindnimo de perfeiciio, gue é o mundo sobrenatural,
perfeito, ilimitade, luz pura. O espaco sagrado reduz-se 2s catedrais, cu-
ja soleira marca o limite entre o mundo do mais ou menes, da quotidia-
nidade, profana, e o mundo sagrado.

Nas catedrais os elementos cosmoldgicos das civilizagBes primiti-
vas s3o reencontrados. As catedrais sic o centro do mundo, através de-
las & possivel estabelecer o contacto com o céu. “'A catedra! evoca o
cosmn, sendo sua réplica no plano humano, do mesmo modo que a ci-
dieval com suas murathas e portdes € um modelo do limitado
o medieval” 112,

Ao alar das cotedra*s gGticas, Seyvyed Hossein Nasr diz que ... "0

- Cristianismo integrou em suas dirnensdes mais profundas elementos das
ciénoias cosmoidgicas hermético-pitagdricas. A ciéncia pitagérica da har-
monia, dos ntmerss, fornias geoméiricas e cores impregnou a ciéncia e
arte da ldade Média. Assim muitas das catedrais, das quazs Chartres é
um exempio notdvel, sic uma sintese da arte e da ciéncia medievais,
onde o slemento da harmonia € o principlo orientador. As proporgdes

da de med
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de muitas destas estruturas sagradas sdo como notas musicais em pe-

dra” {13} ,
Neste mundo contemporaneo “polifonico, fragmentado, feito de

tempos e espacos subjetivos, absolutamente isolados entre si”’, o ho-
mem, obsedado pela soliddo, busca uma nova relagdo com Deus,

De um lado, os miserdveis, os deserdados da histdria, voltam-se pa-
ra Deus como Gltimo lenitivo para as sucessivas frustracGes e como um
melo para alcangar um Eden terrestre gue o mundo do consumo lhe
oferece em espetéculo. De outro, os vencedores, os que tudo tiveram da
historia, € que satisfeitos todos os sentidos, se reencentram de mios va-
zias, voltam a se interrogar scbre o préprio sentido da vida.

O homem contemporéneo auscuita o infinito que estd fora dele
— o Universo — e o infinito que estd dentro dele — sua alma — e redes-
cobre, como elemento inglimindvel e como momento insludive! da rela-
¢ao que se estabelece entre os dois — entre ele e a natureza — a sacrali-
dade que é 3 sua esséncia Gltima.
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