Revista de Geografia (Recife) V. 33, No. 1, 2016

PKS REVISTA DE GEOGRAFIA OJS
PUBLIC (RECIFE) OPEN

KNOWLEDGE ) . . JOURNAL
PROJECT http://www.revista.ufpe.br/revistageografia SYSTEMS

A FESTA DA CHIQUITA: ESPACO SAGRADO E PROFANO
NA FE-STA! DO CIRIO DE NAZARE — BELEM-PA

Arthur Erik Monteiro Costa de Brito!; Dérick Lima Gomes?

1. Mestrando em Agriculturas Familiares e Desenvolvimento Sustentével pela Universidade Federal do Para
(UFPA). Graduado em Geografia pela Universidade do Estado do Para (UEPA). E-mail: arthur-
182@hotmail.com

2. Mestrando em Agriculturas Familiares e Desenvolvimento Sustentavel pela Universidade Federal do Para
(UFPA). Graduado em Geografia pela Universidade do Estado do Para (UEPA). E-mail:
dericklimal6@hotmail.com

Artigo recebido em 03/02/2015 e aceito em 14/03/2016

RESUMO

Com a participagdo de mais de dois milhes de pessoas, o Cirio de Nazaré, realizado na cidade de Belém do Para,
atrai atencdo de diversas partes do Brasil e do mundo pela extrema manifestacao de fé de seus participantes. Porém,
durante a sua histéria e até hoje, o Cirio ndo se desenvolveu distante de conflitos e tensdes, sendo atualmente a
Festa da Chiquita a principal subverséo aos interesses religiosos da Igreja, sobretudo, por ser um evento realizado
por homossexuais. Assim, nosso objetivo neste trabalho visa compreender quais as estratégias territoriais utilizadas
por estes agentes que simbolizam o sagrado e o profano, para se apropriar do espaco. A partir da revisdo
bibliogréfica acerca do tema e realizacdo de entrevistas nos trabalhos de campo, percebemos que mudar o local da
Festa da Chiquita é tirar o sentido da mesma, visto sua importancia estar associada a alteridade sagrada que compde
a Fé-sta do Cirio. Dessa forma, permanecer no préprio territério torna-se uma resisténcia necessaria.
Palavras-Chave: Festa da Chiquita; Cirio de Nazaré; Territorio; Espaco Sagrado; Espaco Profano.

THE CHIQUITA PARTY: SACRED AND PROFANE SPACE IN THE
PARTY OF CIRIO DE NAZARE - BELEM-PA

ABSTRACT

With more than two million participants, the Cirio de Nazaré, held in the city of Belém, capital of State, attracts
attention from several parts of Brazil and the world for the exciting manifestation of faith of its participants.
However, during its history and even today, the Cirio did not develop free from conflicts and tensions. The Chiquita
party is today the main challenge to the religious interests of the Church, above all, because it is an event held by
homosexuals. Thus, our goal in this work is to understand what territorial strategies are used by these agents to
symbolize the sacred and the profane and, to appropriate the space. Through a bibliographic review of the theme
and the completion of interviews in the field, we realized that changing the Chiquita Party’s place would be to take
away its meaning, because its importance is associated with the sacred otherness that is the religious party of the
Cirio. Therefore, remaining in its territory becomes a necessary form of resistance for the manifestation.
Keywords: Chiquita Party, Cirio de Nazaré, Territory, Sacred Space, Profane Space.

1 A separagdo aqui utilizada entre fé-sta e festa, é antes de tudo um recurso analitico-intelectual para diferenciar
suas especificidades. A primeira, ligada principalmente ao sagrado e em oposi¢do a segunda: caracterizada por seu
carater profano.
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INTRODUCAO

A festividade conhecida como Cirio de Nazaré, realizada durante boa parte do més de
outubro em Belém do Para4, atrai atencdo de diversas partes do Brasil e do mundo pela extrema
manifestacdo de fé e devogdo que os amazonidas demonstram & Nossa Senhora de Nazaré. Pela
densidade de mais de dois milhdes de pessoas atraidas a celebracao, pelos diferentes cortejos e
homenagens, e em geral, pela grande efervescéncia de variados tipos de programacdes
religiosas e ndo religiosas pela qual a regido metropolitana de Belém passa neste periodo, cada
vez mais esta fé-sta se solidifica como expressao de uma singularidade paraense.

Porém, a historia do Cirio ndo se desenrola distante de conflitos e tensfes que envolvem
desde o catolicismo popular (dentro do qual teve origem), até membros da Igreja Catdlica e
instituicbes do Estado. O primeiro topico deste trabalho trata justamente dos embates entre 0s
diversos agentes que se interligam direta ou indiretamente no decorrer do processo de formagao
do que hoje entendemos por Cirio de Nazaré. Destacamos também, em meio a isso, a influéncia
lusitana — simbdlica e material — que o evento possui e algumas das ressignificacdes feitas pelo
olhar do amazénida.

No segundo tdpico, explicitamos parte da trajetéria de um dos atuais conflitos que a
celebracdo do Cirio engloba, sendo esta verificada na relacéo da festividade religiosa com outro
evento chamado Festa da Chiquita, que é ao mesmo tempo uma homenagem alternativa a santa
e um protesto a marginalizacdo que os membros dessa festa sofrem por serem conectados ao
movimento LGBT. Este evento afeta diretamente os principios estruturados pela Igreja
Catdlica, pelo Estado, e pela Diretoria da Fé-sta (do Cirio) por se opor a sacralidade que a fé-
sta simboliza, ou seja, por ndo ser uma fé-sta, e sim uma festa profana.

A partir disto, indagamo-nos sobre o seguinte problema: como esta oposicao entre o
espaco sagrado e o profano na relacdo do Cirio com a Festa da Chiquita, expressa as coercdes
e resisténcias dos diferentes agentes ligados a fé-sta? Assim, partindo de uma anélise
geografica, nosso objetivo neste trabalho visa compreender quais as estratégias territoriais
utilizadas por estes agentes que simbolizam o sagrado e o profano, para se apropriar do espaco.

No terceiro e ultimo tdpico, as estratégias e tentativas de inibir a Festa da Chiquita e a
resisténcia por parte dos realizadores do evento estdo no centro da discussdo. A partir de uma
abordagem geografica mostramos que a questdo estudada além de ser uma luta pelo direito a
diferenca é também uma disputa eminentemente por territorio, e neste ponto ndo ha como negar

a importancia do raciocinio espacial.
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A importancia deste estudo justifica-se ao notarmos os embates politico-religiosos entre
0s membros que organizam o Cirio e 0s organizadores da Festa da Chiquita que por vezes, ndo
chegam a um acordo em seus dialogos, 0 que pode tornar suas relagdes ainda mais ténues e
tensas.

Nosso trabalho foi elaborado por meio de pesquisas bibliograficas em artigos
académicos, jornais e sites. Foram realizados também trabalhos de campo no periodo da
festividade, tornando-se essenciais para a compreensao acerca do tema elencado. Nestes,
efetuamos observacéo direta do evento, bem como optamos pelas entrevistas semiestruturadas
com os participantes, seja da fé-sta ou da festa, para melhor entendimento da realidade a ser
aqui problematizada.

CIRIO: HISTORIA DE FE E DE TENSOES.

[...] [A] historia do Cirio também tem sido uma historia, em
plano mais geral, de disputa pelo controle da celebracdo
implementado pela Igreja Catélica, muitas vezes, em
detrimento dos interesses dos representantes do catolicismo
popular (PANTOJA, 2006, p.33-34).

O Cirio de Nazaré, evento religioso que ocorre em Belém (PA) anualmente no més de
outubro, remonta a histéria de Placido José de Sousa, paraense, sobrinho de um dos primeiros
capitdes-generais do Gréo-Para, Ayres de Sousa Chichorro, e filho do portugués Manuel Ayres
de Sousa. Placido residia na regido conhecida como estrada do Utinga (hoje, bairro de Nazaré)
guando em outubro de 1700 encontra uma pequena imagem ja desfigurada de Nossa Senhora
de Nazaré sobre algumas pedras lodosas, ndo considerando nada de anormal, haja vista que
algum viajante por descuido poderia té-la deixado cair naquele local em sua passagem
(ROCQUE, 2001).

Depois de levada para a casa de Placido, por algum fator desconhecido, a santa sempre
desaparecia e voltava para o lugar onde foi achada inicialmente. Este foi o fato primordial,
gerador de uma devocdo e a0 mesmo tempo curiosidade pela “santa fujona”, 0 que certo tempo
depois inspirou o itinerario sagrado do Cirio no local em que a imagem foi encontrada. O
governador da época primeiramente ordenou que se erguesse uma pequena ermida no intuito
de comportar 0s curiosos, crédulos ou incrédulos. Nesse momento ainda ndo ocorria a procissao
de Nazaré e nem mesmo este nome existia em alguma oficializacdo do Estado ou da Igreja.

A influéncia catolico-portuguesa na manifestagéo religiosa € evidente desde o inicio. A
prépria imagem encontrada foi denominada desta forma por ter feicGes portuguesas, sustentar

no colo um garoto que brinca com um globo e por estar vestida de escarlate e azul, “uma copia
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fiel da imagem venerada em Portugal” (ROCQUE, 1981 apud PANTOJA, 2006, p.32). Apesar
disto, em sua origem, a celebracdo era realizada sem a presenca de padres ou outra autoridade
portuguesa e sim pela vontade popular (PANTOJA, 2006).

Com a oficializagdo da manifestacdo religiosa em 1793, a parceria do Estado com a
Igreja ja é frequente. E a partir deste momento que a festividade recebe o nome de Cirio de
Nazaré e a primeira Procissdo € entdo realizada em oito de setembro de 1793. Com o passar
dos anos, a influéncia catdlica foi utilizando-se de estratégias para se apropriar cada vez mais
do controle simbodlico e material do acontecimento. Ou seja, com 0 aumento da popularidade
do Cirio, novas demandas e conflitos surgiram: uma ermida maior foi erguida (atual Basilica
de Nazaré), novos eventos agregaram-se a fé-sta, e embates entre a Igreja cat6lica e um
catolicismo popular se mostravam mais constantes em uma clara disputa pelo controle da
celebracdo (PANTOJA, 2006).

Com a adocdo do Cirio pelo Estado e a Igreja catdlica, “a imagem era levada para a
capela do Palécio na véspera [do referido evento] para na manha seguinte ser transportada ao
seu altar” (ROCQUE, 2001, p.267), ou seja, a imagem era transportada ao palacio onde o
governador se encontrava e no outro dia fazia o trajeto para o local onde foi primeiramente
encontrada. Atualmente, dois sdo 0s percursos principais da festividade, mesmo que o evento
seja composto por Varios trajetos. O primeiro cronologicamente € o trajeto da trasladacéo que
leva a imagem na noite do sabado que antecede o Cirio, da Basilica de Nazaré até a Catedral
Metropolitana de Belém (Igreja da Sé). No dia seguinte — segundo domingo de outubro — a
imagem realiza o caminho inverso (SILVA FILHO, 2011).

Vale ressaltar que desde a sua origem o Cirio ¢ “nativo”, possui sua génese interligada
com o espaco belenense e amazonico. Porém, em seus aspectos formais e simbdlicos, é em sua
maioria lusitano; dai, segundo Eidorfe Moreira (2012, p.8), contraditoriamente “o mesmo
caboclismo que se revelou hostil ao colonizador no plano politico, mostrou-se receptivo a sua
influéncia no plano religioso”.

Dessa forma, os conflitos e embates que giram em torno da celebragdo a Nossa Senhora
ndo sao recentes, perpassam por toda a historia dos Cirios e reaparecem com outra roupagem.
Desde a demasiada influéncia dos simbolos portugueses que compunham a festividade, até a
tentativa de retirada de um dos principais elementos da fé-sta, “a corda”, foram nticleos de
discussdes e disputas materiais e simbdlicas. A corda (simbolo de unido entre o povo e a santa),
por exemplo, contraditoriamente ja foi motivos de desunido entre autoridades eclesiasticas e 0s

devotos.
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Em abril de 1926 o entdo arcebispo D. Irineu assinou a circular de nimero quatro,
divulgada nos jornais da terra tratando do Cirio. O documento era basicamente uma proposta
de reforma da romaria que causou grande impacto na populacdo devota de Nossa Senhora,
principalmente no aspecto referente a abolicdo da corda. Um abaixo-assinado de trés mil
pessoas contrarias a restricdo foi entregue ao arcebispo como reacdo a reforma, mas ndo foi
acolhido. Ap6s muitas criticas e contestacdes populares, a medida mais diplomatica a se tomar
foi a volta da corda, que foi incluida novamente apos alguns anos (ROCQUE, 2001) para a
tranquilidade da massa de devotos preocupados com a manutencdo das tradi¢cbes que sdo
englobadas pela fé-sta.

Além de reforgar o carater simbdlico que a corda possui, Alves (1980) interpreta a Santa
como um ponto aglutinador, capaz de consagrar determinadas relacdes sociais a partir da

sacralidade:

Confirma-se também, a partir da corda, que a Santa é ponto aglutinador. E o proprio
fato de que ela é trazida do altar, 14 do alto, para baixo, para a rua, apresenta dois
significados: em primeiro lugar, ela sacraliza um dado espaco-social, pois o percurso
da procissdo é o do centro da cidade e consagra determinadas relagdes sociais (como
o0 poder politico, as diferencas entre camadas sociais, etc), que se dao nesse espaco
momentaneamente organizado para a performance ritual. Em segundo lugar, ao descer
do alto, o sagrado fica mais préximo, mais tangivel ao povo que participa da procisséo.
Ela consagra e é consagrada pela reveréncia popular e ao nivel em que as pessoas mais
se aproximam da dimensdo sagrada (ALVES, 1980, p. 47. Grifos do autor).

A procissdo ndo se retém somente a dimensdo religiosa, mas também influi
massivamente na economia com a gama de bens e servicos deslocados para Belém neste
periodo, aproveitando o contingente populacional para arrecadar lucro, prevalecendo-se do
aspecto cultural, principalmente com a intensa heterogeneidade de pessoas de diferentes etnias
e lugares que por diversos motivos se locomovem para a cidade passando a participar de
inimeras atividades e consumir mercadorias ligadas ao Cirio (MATQS, 2010).

A venda destes bens simbolicos? costuma acompanhar espacialmente o evento, ou seja,
onde se aglomeram os devotos, se concentram também os comerciantes informais vendendo as
famosas “fitinhas” 3, corddes, camisas da santa, dentre outros objetos. Nesses casos, 0 bem s6
seré simbolico se constituir-se como simbolo, isto ¢, “[...] uma parte que tem o poder de sugerir
um todo: por exemplo, a cruz para a cristandade e a coroa para a monarquia [...]”, como

exemplifica Tuan (1980, p. 26).

2 “[O]s bens simbélicos sdo mercadorias que possuem valor de uso e que, em determinado contexto cultural,

passam a ter associado o valor simbélico” (ROSENDAHL, 2011, p. 189).
3 S40 pequenas fitas de diversas cores que ddo ao devoto direito de fazer trés pedidos a santa, geralmente utilizadas
como pulseiras.
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Porém, de maneira simultanea, a Igreja também almeja a venda dessas velas, medalhas,
tercos etc., estratégias que claramente “suscitam de um processo produtivo envolvendo
mecanismos de mercado” (ROSENDAHL, 2011, p. 191), o que demonstra a crescente
necessidade de se pensar o campo religioso interligado ao turismo, lazer e a processos de
mercantilizacdo de objetos e préticas simbdlicas (MATOS, 2010) vinculadas a politica
econémica do capitalismo global.

O antagonismo entre as estratégias de mercado da Igreja Catolica e do mercado informal
também é gerador de conflitos, que na maioria das vezes resulta na tentativa de controle social
por parte da Diretoria da Fé-sta em conjunto ao poder publico (ALVES, 1980; MATOS, 2010),
no sentido de racionalizar o contetido do evento, as mercadorias vendidas e seus vendedores.

Apesar de todas as tensdes, o Cirio ganha forca no decorrer dos séculos e uma
quantidade crescente de pessoas desloca-se de locais distantes, extrapolando em demasia a area
urbana na qual a celebracgéo se encontra. Estes tipos de deslocamentos ndo podem ser associados
somente a uma distancia estritamente objetiva, mas também a forca da fé (ROSENDAHL,
2012) dos devotos de Nossa Senhora de Nazaré que por vezes enfrentam penosas viagens. Ou
seja, “o Cirio € o climax de uma migracao periodica de fundo religioso, envolvendo uma fase
de peregrinagdo, com romeiros interioranos a caminho da cidade, e outra fase litlrgica ou
procissional, ja no ambito urbano” (MOREIRA, 2012, p.5).

Apesar do conjunto de simbologias da celebracdo possuir um carater que remonta a
tradicdo portuguesa, em indmeros aspectos simbolicos ha uma ressignificacdo dos moldes
portugueses impressos na fé-sta que se apresentam readaptados a uma visdo amazonica. O
habito de pagar promessas com barquinhos de miriti # com estruturas tipicas de barcos
amazOnicos sobre a cabeca, assim como a homenagem feita pelo Arraial do Pavulagem a santa
exemplifica esta questdo. Esta Gltima manifestacdo caracteriza-se através de um grupo artistico-
musical que sai em percursos pelas ruas da cidade tocando um repertorio de musicas de
Carimbo, Siria e Toadas de Boi, com vestes que fazem referéncia a caboclos amaz6nicos — 0
chapéu de palha com fitas coloridas é o maior simbolo do grupo.

Atualmente, o Cirio de Nazaré recebe mais de dois milhdes de participantes, devotos e

ndo devotos; brasileiros e estrangeiros, pessoas de diversos lugares, crencas e pensamentos. A

4 “Produto tropical extraido de nossas matas, varzeas e beiras dos igarapés, a palmeira Maurita Flexuosal recebe o
nome vulgar de Miritizeiro ou Buritizeiro. Tem varias utilidades (...) A tala, tirada das folhas, fornece meios para
0s artesdos tecerem paneiros, tipitis, cestos, balaios e, ainda, para esculpir brinquedos de formas variadas, como
cobras, pombinhas, soca-socas, barcos, araras, jacarés e tatus, entre outros”. Retirado do site a consultar:
http://www.cdpara.pa.gov.br/miriti.php.
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celebracdo provoca nos participantes devotos um sentimento extremo de religare ® composto
por uma conexao de alegria, emocao e muitas vezes gratidao por alguma graca alcancada. Neste
periodo, a reunido familiar € uma marca central, as comidas tipicas, as homenagens a Nossa
Senhora, fatores que contribuem para que o evento seja nomeado por muitos como “o natal dos
paraenses” (ROCQUE, 2001).

No ambito politico, percebermos diversas tensées no processo de ordenamento do
evento entre instituicdes ligadas ao Estado, a Igreja (PANTOJA, 2006), ao catolicismo popular
e a movimentos sociais na reinvindicacao de seus direitos. Esses ultimos, no periodo da festa
tém como maior expressao o movimento LGBT, que demonstra sua insatisfacdo por meio da
Festa da Chiquita, sendo ao mesmo tempo homenagem a Nossa Senhora e protesto ao modelo
ideoldgico do evento, que tenta de varias formas segrega-los por sua opcao sexual diferente dos
moldes instituidos.

As diferentes reinterpretacbes da fé-sta podem causar tensdes nas estruturas ja
demarcadas pela Igreja Catdlica e pelo Estado, causando conflitos que ndo se limitam a meros
desconfortos. Ao notar novas manifestacdes relacionadas ao Cirio que afetam seus principios,
como a Chiquita, estratégias contrarias a festa profana séo tomadas por parte da Igreja Catolica
e do Estado, simultaneamente a diferentes formas de resisténcias vindas dos organizadores da
Chiquita ©. O espago sagrado e o espaco profano que emergem desta relagdo antagbnica estéo
em intensa ligacdo e relacionados conflituosamente durante a festividade por nés estudada, e a
ela direcionaremos nosso foco.

A busca pelo historico do Cirio e consequentemente pelas tensdes entre os diferentes
agentes envolvidos direta ou indiretamente nessa fé-sta sdo de extrema importancia neste artigo,
pois refletem a celebracdo como um desenrolar de disputas de poder que apesar de possuir uma
longa histéria, passam por transformacdes: novos agentes surgem e novas formas de resisténcia
e coercdo também emergem.

Como exposto, 0 evento nazareno historicamente possui em seu interior diversas
relagcBes sociais que transcendem seu carater sagrado, aproximando-se muito mais de uma
profanidade (ALVES, 1980). Neste contexto, contudo, a Chiquita torna-se o locus central de
uma relacdo profana extrema e simultaneamente inserida em um dos maiores eventos sagrados

do mundo.

5 Fazendo referencia a etimologia da palavra: a jungdo dos homens no dominio do sagrado e, portanto, vinculados
com a divindade além da vida terrena (ROSENDAHL, 2011, p.207).

6 Sobre este assunto, ver o excelente documentario: “As filhas da chiquita®. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=7Cu_mt2SXBc.
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Feitas as consideracBes necessérias, nossa andlise terd a dimensdo espacial como
prioridade, observando que o conflito entre 0 sagrado e o profano expresso na relagdo entre
Igreja Catolica e membros da Chiquita durante a fé-sta pode ser explicado também pelo viés

geogréfico.

A FESTA DENTRO DA FE-STA: A CHIQUITA E SEU CARATER PROFANO.

“Bom eu tenho que t4 aqui nove horas (21:00), mas ninguém
sabe a hora que vai comecar a indecéncia”. (Soldado da

Policia Militar, 2014) .
No tépico anterior vimos, ainda que resumidamente, como a Fé-sta do Cirio

consolidou-se no decorrer da historia. Cabe agora, abordamos o outro lado deste evento. Vale
ressaltar novamente que a separacdo aqui utilizada entre fé-sta e festa é antes de tudo um recurso
analitico-intelectual para diferenciar suas especificidades, pois ambas estdo inseridas de
maneira complementar no conjunto maior que € o contexto das festividades do Cirio de Nazaré.

Iniciada no final dos anos 70, primeiramente com o nome de a “Festa das Filhas da
Chiquita”, a festa desde 1979 ja reunia varios grupos de intelectuais, jornalistas, poetas,
fotografos, artistas plasticos, atores, politicos, cantores e publico em geral do cenario belenense.
A origem do evento remonta aos anos de 1975 e 1976, quando no periodo do carnaval grupos
homossexuais e simpatizantes de Belém organizaram um bloco carnavalesco que saia das
proximidades do extinto presidio Sdo José, percorrendo as ruas do centro da cidade, até o Bar
do Parque — localizado entre as avenidas Presidente Vargas e Assis de Vasconcelos (SOUZA,
2014).

Em 1978 a festa ja era organizada aos redores deste bar que fica situado na Praca da
Republica, ao lado do Theatro da Paz, bem préxima dessa forma a um dos lugares por onde
ocorre a procissdo da Trasladacdo na noite do sdbado e do Cirio no domingo de manha. A
homenagem/protesto no qual se materializa a Festa da Chiquita, visa em grande parte — a partir
da proximidade ao Cirio — chamar atencéo para as reivindicagdes sobre o respeito aos direitos
LGBT. A proximidade de que falamos das festas nesse caso € ndo sé espacial, mas, sobretudo
temporal®, uma vez que a Festa da Chiquita ocorre logo apds a Berlinda — que leva a imagem

de Nossa Senhora de Nazaré — passar pela frente deste local e seguir seu caminho.

" Quando questionado no trabalho de campo, pelos autores deste artigo, sobre o horario do inicio da Chiquita.
8 Este fato, porém, ndo acontece sem conflitos. Abordaremos de maneira mais detalhada tal condicdo no terceiro
e Gltimo topico.
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E quando se interrompe o som do microfone do animador da Fé-sta do Cirio, que antes
colaborava cantando e louvando juntos aos fiéis em homenagem a passagem da santa, e se ouve
0 som do animador da outra festa que esta para comegar: “Nossa senhora ja passou, ja abengoou
todo mundo e agora comega o0 lado profano do Cirio!”. (Animadora da Festa da Chiquita, 2014).

Importante perceber que os movimentos sociais em favor dos direitos LGBT passam
por uma construcdo historica que nos remete a meados do século XX com destaque nos Estados
Unidos. Porém, o preconceito religioso que vé por vezes na homossexualidade o nucleo do
pecado, da imoralidade e do profano ja é datado de bem antes, sendo forte ainda hoje. Mesmo
o discurso cientifico colocara em pauta a partir de estudos de medicina, a “patologizagdo” do
homossexualismo, ou seja, a transformacéo deste em doenca. Dessa forma, ele passa a ser visto
por muitos como um desvio mental, uma doenca psicoldgica ou até genética (FILHO e MELO,
2014).

Em Belém, os movimentos organizados em reacdo a estes discursos (principalmente ao
preconceito religioso) foram motivados e influenciados pela festa LGBT mais antiga e de
grande porte da cidade, a Festa da Chiquita. O Grupo de Homossexuais do Para (GHP), a ONG
Cidadania, Orgulho e Respeito (COR), o Grupo pela Livre Orientacdo Sexual (APOLO) e o
Grupo de Travestis e Transexuais de Beléem (GRETTA), sdo exemplos de organizacGes que
foram impulsionadas pelo ideario do evento, em um contexto de formac&o e fortalecimento dos
movimentos LGBT de Belém (ROZARIO, 2011).

Ainda que ndo seja nosso foco neste artigo abordar de maneira mais aprofundada a
discusséo conceitual acerca das Festas, vale citarmos a considera¢do de DaMatta (1983, apud
MAIA, 1999) sobre o assunto, uma vez que, a relagdo entre a légica dessa dupla festividade
tera implicacdes diretas na espacialidade e conflitos entre os espacos sagrado e profano.

As festas populares séo rituais e, assim sendo, consistem em “momentos especiais de
Convivéncia social” em que certos aspectos da realidade sdo postos em relevo
(DaMatta, 1983, p.60). Mas tais eventos, ao contrario de outros rituais, possuem a
especificidade de serem “momentos extraordindrios marcados pela alegria e por
valores que sdo considerados altamente positivos” (DaMatta, 1983, p.40). (MAIA,
1999, p. 192).

Esses momentos especiais de convivéncia social, no caso do Cirio, ainda que
acontecam de maneira efémera, tem como ja destacado a relativa coexisténcia espago-temporal
de suas ldgicas, prenhe de simbolismos e politicas conflitantes. Este carater antagbnico e
contraditério acontece, pois as (fé)stas, tém para si reivindicadas este espaco, onde possam
torna-lo em um momento extraordinario, alegre, e sobretudo, possam expressar seus valores,

ou seja, aquilo que consideram como positivo e correto.
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A Festa da Chiquita, por exemplo, caracteriza-se antes de tudo, pelo divertimento,
pelas roupas extravagantes dos Gays, Lésbicas, Bissexuais, Travestis e Transexuais que a
frequentam. Diferentemente dos louvores cantados a Nossa Senhora de Nazaré na festa que a
antecede, a Chiquita apresenta de maneira geral uma variedade de géneros dangantes como
musica eletronica, tecnobrega, carimb0, pop-rock etc®. Como na maioria das festas ndo
religiosas, as bebidas alcdolicas também sdo consumidas. Aqui, a sensualidade, o erotismo e o
imprevisto mesclam-se constantemente, propiciando as relagbes entre homossexuais e
heterossexuais simpatizantes um contexto fértil para acontecer.

No decorrer da festa ocorrem também vérias premiac6es, como o classico Veado de
Ouro e a Botina de Prata, criados para homenagear respectivamente o homem gay e a mulher
lésbica com maior destaque do ano. Além disto, acontecem varios discursos em prol da causa
LGBT, contra o preconceito e na luta pelo direito a diferenca. A diversédo e a causa politica
estdo aqui intimamente associadas durante o festejo.

As vestimentas de demonios e seres “do mal” foram utilizadas nessa (2014) e em outras
edicOes pelos apresentadores do evento profano, tal como a dualidade entre cores como o
branco e o preto, claro e escuro, simbolizando o bem e o mal (SILVA FILHO, 2012), criticando
e satirizando os julgamentos da Igreja feitos a Chiquita: seja por se contrapor a realizacdo da
festa, ou mesmo por consideré-la como néo pertencente as festividades do Cirio, como veremos

mais a frente.

[...] Duvignaud considera que a festa popular ¢ o império do “id” regido pela
destruicao de regulamentos, cddigos e normas existentes, podendo levar a ruptura da
ordem cotidiana. “As pessoas ai realizam o impossivel, isto é, a comunicacdo de todo
0 espaco e permanéncia, o confronto aceito da destruicéo e da sexualidade” (MAIA,
1999, p. 193. Grifos nossos).

Maia (1999), ao citar Duvignaud (1983), enfatiza o aspecto de destruicdo de
regulamentos, c6digos e normas existentes que podem levar & ruptura da ordem cotidiana. E
neste contexto que a Festa da Chiquita, através de excessos e extravagancias, enquadra-se nessa
definicéo, justamente por objetivar a transcendéncia naquele momento, da realidade cotidiana,
das relacdes sociais pré-estabelecidas. Seja como homenagem ou como protesto.

E nisto que reside a critica da Igreja. Como citado, incomoda ao catolicismo oficial essa
contraposicédo explicita a fé-sta religiosa, uma vez que sdo valores explicitamente antagénicos

entre as duas dimens@es. Simultaneamente, se estes valores sdo divergentes entre ambas as

9 Muitas das msicas tocadas se misturam aos sentidos dos discursos dos apresentadores, dando um carater politico
ao divertimento. Exemplo disto foi a primeira misica executada, cantada e representada por ElGi Iglesias:
“Ideologia” do cantor Cazuza.
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partes, sdo também vistos e defendidos pelos mesmos como algo positivo sobre o ponto de vista
de cada um — da Igreja ou da direcdo da Festa da Chiquita. E é aqui que se apresenta o conflito.

Para analisar com mais cuidado estas conflitualidades, tomemos o seguinte exemplo.
No ano de 2004, O Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) realizou e
apresentou o Dossié onde registrava o Cirio de Nazaré como Patriménio Imaterial Nacional.
Nesta ocasido, todas as procissoes e festividades relacionadas ao evento, que ocorrem durante
a quinzena do Cirio, foram incorporadas no registro.

Todavia, durante o procedimento, devido as discriminagdes da Igreja Catolica e da
prépria Diretoria do Cirio, a Festa da Chiquita foi inicialmente retirada do processo, sob o
argumento de que uma festa gay ndo pode estar inserida no contexto da fé-sta. Contudo, “[a]
partir de uma disputa envolvendo Igreja e organizadores da Festa da Chiquita, esta ultima
conseguiu o direito de fazer parte do Dossié IPHAN integrando-se as comemoragdes do Cirio,
mesmo sendo negada pela Igreja”. (SOUZA, 2014, p. 2612).

Marcio Couto Henrique (2011, apud SOUZA, 2014), um dos pesquisadores que
participou do processo de pesquisa e registro sobre o Cirio de Nazaré como Patrimdnio Cultural
Imaterial brasileiro, revela as tensfes ocorridas a partir da ndo aceitagdo da Chiquita como parte

das comemoracdes, pela diretoria dos festejos da Fe-sta de Nazaré:

No campo dos constrangimentos, cito aquele que foi, a meu ver, 0 maior de todos,
motivo de calorosas discussdes com os membros da Diretoria da Festa: a manifesta
vontade dos diretores no sentido de excluir do inventario e do dossié final a Festa da
Chiquita, vista por eles como pratica profana, ofensiva, sem relagédo alguma com o
Cirio de Nazaré (HENRIQUE, 2011 Apud SOUZA, p. 2618, 2014. Grifos nossos).

Assim, ainda hoje, a Igreja enquanto institui¢do, mas mais especificamente a Diretoria
da Fé-sta do cirio (DF) °, em seus documentos de divulgacdo das festividades, como nos
calendarios oficiais, ndo reconhece a Festa da Chiquita como atividade relacionada ao Cirio de

Nazaré.

[...] No entanto, independente do reconhecimento ou ndo da DF estes eventos, para a
maioria das pessoas j& sao parte do Cirio e, mais ainda, todos esses eventos acontecem
a revelia da organizacdo oficial do Cirio, 0 que nos permite pensar, se formos
considerar o Cirio na sua totalidade, em um processo de organizacéo paralelo ao da
DF, que, mesmo sem solidariedade entre si acabam por dar contornos a festa como
um todo. (PANTOJA, p.55, 2006).

O que pretendemos neste topico foi demonstrar a partir de uma breve discussao sobre
festas (MAIA, 1999), como estes eventos possuem ndo s6 o divertimento em si, isolado e
desconexo de outros aspectos da realidade. Mas pelo contrario, junto a essa alegria

momentéanea, estao atrelados também aspectos politicos, ideoldgicos, religiosos e econémicos.

10 Sigla utilizada por Pantoja (2006) para se referir a Diretoria da Fé-sta.
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Dessa forma, no caso aqui estudado, cria-se simultaneamente em uma proximidade geogréfico-
temporal duas festas com valores antagbnicos entre si, mas que, por esta mesma proximidade
se constituem em um espaco sagrado e outro profano (ROSENDAHL, 1999; 2011; 2012), dai

nossa distincao entre fé-sta e festa.

[...] Assim, é possivel delimitar, em cada centro de peregrinagdo, o espaco sagrado —
caracterizado por sua sacralidade maxima, expressa por uma materialidade a qual se
atribui grande valor simbodlico — e, de outro lado, o espaco profano, em torno do
espaco sagrado, caracterizado pela existéncia de elementos que ndo possuem
sacralidade. (ROSENDAHL, 2011, p. 209).

Visto que nosso foco neste artigo trata de problematizar e contribuir com a questéo a
partir de uma abordagem geogréfica, o topico seguinte analisard como o conflito resultante dos
dois espacos, sagrado e profano, materializa-se principalmente na disputa pelo territorio por
estes dois agentes heterogéneos. A reflexdo que segue, cabera demonstrar as causas e

consequéncias deste complexo processo.

DISPUTA POR TERRITORIO: ESTRATEGIAS DE COERCAO E RESISTENCIA.

“Ca estamos nés no nosso lugar de 36 anos, chique, linda e
tombada pelo patrimdnio histérico. Junto com a EIldi, que é
velha também [...], ou seja, digam a sociedade paraense que
os frescos ficam aqui no bar do parque”. (Apresentadora da
Festa da Chiquita, 2014) 1,

A conflitualidade entre os organizadores gerais da Fé-sta do Cirio (Igreja Catdlica,
Estado e Diretoria da Fé-sta) e os membros da Festa da Chiquita, se analisada por um viés
geogréfico, respectivamente se traduz em uma tensdo entre um espago sagrado e outro profano.
Estes dois, ainda que sejam objetos distintos, sdo indissociaveis, possuem uma relacdo dialética
de coexisténcia no qual o espaco profano, por exemplo, inexistiria “mesmo que
simbolicamente, fora desta relagdo” (ROSENDAHL, 2012, p.78).

O espaco sagrado, por sua vez, pode ser definido como um “campo de forgas e de valores
que eleva o homem religioso acima de si mesmo, que o transporta para um meio distinto daquele
do qual transcorre sua existéncia” (ROSENDAHL 1996; 1997 apud ROSENDAHL, 2012,
p.76). O mesmo pode se expressar por meio de pontos fixos e fluxos (mdveis) (ROSENDAHL,
1999).

No caso da festividade estudada, notamos nos trabalhos de campo realizados no ano de
2014 que o Cirio se expressa por meio destes dois niveis. A Igreja da Sé e a Basilica de Nazaré
representam os dois maiores pontos fixos, por outro lado, a manifestacio mdvel mostra-se

naturalmente pelos percursos em si que a imagem de Nossa Senhora de Nazaré percorre. Dois

11 Discurso inicial da Festa da Chiquita do ano de 2014.
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aspectos chaves para se entender o Cirio podem ser encontrados na reflexdo de Rosendahl
(2012). A ideia basica é a de que, a construcdo do espaco sagrado se constitui de um I6cus da
hierofania — a manifestacdo direta e extrema da divindade — e de seu entorno.

A manifestacdo maior da divindade esta expressa na imagem da santa (ALVES, 1980),
ela é o l6cus da hierofania e por consequéncia, seu trajeto também se torna sagrado. Porém, seu
entorno é diretamente afetado pela “profanidade” da Festa da Chiquita que se estrutura como
um espaco “profano diretamente vinculado (ao espaco sagrado)” (ROSENDAHL, 2012 p.78).

E nesta coexisténcia espacial que surge o ndcleo das tensdes e das disputas a partir de
relaces de poder. Nesse aspecto pensamos ser mais adequado utilizar o conceito de territério
para demonstrar que o poder € um atributo do sagrado (TUAN, 1978; 1980 apud
ROSENDAMHL, 1999) e este pode ser evidenciado por meio de estratégias espaciais. Vejamos
como isso acontece em nosso locus de estudo.

Como ja demonstrado no segundo tépico, houve grande aversdo por parte da Igreja
quanto a admissdo da Chiquita no registro do Cirio como Patrimobnio Imaterial Brasileiro em
2004 (DOSSIE CIRIO DE NAZARE, 2004). Mesmo ap6s o tombamento e a inclusio da festa
na fé-sta, a instituicdo religiosa permanece ndo incluindo o evento profano em seu calendario
festivo. Contudo, esses conflitos politico-religiosos ndo se retém apenas a este aspecto. Eles

tém, sobretudo, uma dimensé&o territorial explicita. Para Haesbaert:

Territorializar-se, desta forma, significa criar mediacGes espaciais que nos
proporcionem efetivo “poder” sobre nossa reproducéo enquanto grupos sociais (para
alguns também enquanto individuos), poder este que é sempre multiescalar e

multidimensional, material e imaterial, de “dominagdo” e “apropriagdo” ao mesmo
tempo. (2012, p. 97).

Logo, diversas sdo as maneiras de classificar um territério. Primeiramente é preciso
romper com a ideia do conceito estritamente ligado a um espaco de controle estatal (Federacéo,
Estado ou Municipio) — concepcao restrita e estimulada ha tempos, seja pelo senso comum
como por parte da literatura cientifica (SOUZA, 2012). H& sim um territério “maior”,
controlado e dominado de maneira oficial pelo Estado brasileiro, contudo, simultaneamente
existem outros territdrios “menores” inseridos neste todo complexo.

Um territorio pode ser conceituado entdo como um espaco definido e delimitado por e
a partir de relacdes de poder (SOUZA, 2012). Uma vez que ninguém € o proprietario do poder,
mas este é exercido por diferentes sujeitos e grupos (FOUCAULT, 1998), o territério ndo pode
ser confundido como uma coisa, ele é sempre um des-re-territorializar-se (HAESBAERT,
2012). Ou seja, existe continuamente como um processo relacional, sujeito a modificacGes e

permanéncias.

Brito e Gomes, 2016 ISSN 0104-5490 220



Revista de Geografia (Recife) V. 33, No. 1, 2016

Podemos, por exemplo, analisa-lo pela presenga ou auséncia da continuidade espacial
ou temporal. Neste ultimo caso, os “territorios podem ser de longa duragao (décadas ou séculos:
fronteiras internacionais de Portugal), em um extremo, ou efémeros (dias ou horas!), no extremo
oposto” (SOUZA, 2013, p. 107). Ainda segundo Souza:

Territdrios existem e sdo construidos (e desconstruidos) nas mais diversas escalas, da
mais acanhada (p. ex., uma rua) a internacional (p. ex., a area formada pelo conjunto
dos territérios dos paises membros da Organiza¢do do Tratado do Atlantico Norte —
OTAN); territorios sdo construidos (e desconstruidos) dentro de escalas temporais as
mais diferentes: séculos, décadas, anos, meses ou dias; territérios podem ter um
carater permanente, mas também podem ter uma existéncia periddica, ciclica (2012,
p. 81).

Este aspecto periddico caracteriza a disputa por territorio que a Chiquita, durante mais

de 30 anos de existéncia, reivindica para a realizacdo da sua festa, pois ainda que sua duracéo
seja de apenas uma noite, as conflitualidades para efetivacdo da mesma séo latentes.

Os conflitos estdo relacionados primordialmente ao fato dela estar localizada
espacialmente proxima as avenidas onde as procissdes — da Trasladacéo e do Cirio — ocorrem
(ver figura 01) e temporalmente situada entre as mesmas, ou seja, realizada logo apds a primeira
e pouco antes do comeco da segunda. Por esta proximidade, a Chiquita causa grande
inquietacdo a Igreja e a Direcdo da Fé-sta de maneira geral.

Isto se deve aos acontecimentos ja citados anteriormente, de logicas e valores
antagbnicos entre os dois agentes territoriais que buscam se territorializar neste espaco
especifico durante uma noite, para assim manifestarem, a partir de relaces de poder, crencas,
desejos, paixdes e tudo aquilo que os permita, através da mediacao do espaco, reproduzirem-se
enquanto grupos sociais (HAESBAERT, 2012).

Figura 01: Localizacdo — Festa da Chiquita e parte do caminho da Trasladacéo no qual a
Santa é reverenciada.
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Fonte: Gcfngile Earth — Elaboracéo e edi¢do de Arthur Brito e Dérick Gomes, 2015.
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Tal antagonismo se materializa a partir de territorialidades distintas'?> que almejam
dominar e se apropriar simultaneamente deste territdrio ciclico que sdo as partes da cidade de
Belém destinadas ao periodo de festividades do Cirio. Para Rosendahl, a territorialidade
religiosa em especifico, “significa o conjunto de praticas desenvolvido por instituigdes ou
grupos no sentindo de controlar um dado territorio” (2011, p. 195).

Por sua tradi¢do historica, pela geracdo de grandes divisas financeiras a Belém neste
periodo através do turismo religioso e do imenso contingente populacional atraido a cidade
(MATOS, 2010), a Diretoria da Fé-sta detém grande influéncia nas decisdes do poder publico
local durante as datas do evento (PANTOJA, 2006). A unido entre Estado e Igreja tem assim
um carater territorial estratégico essencial: a manutencdo do controle da festividade sob os
moldes “racionais” e morais catolicos.

Dessa forma, “[0] territorio religioso se modifica para melhor corresponder a afirmagao
do poder. Ele responde a duas fungdes principais, uma de ordem religiosa e outra de ordem
politica” (ROSENDAHL, 2011, p. 195), objetivando, ndo raramente, fins econdmicos. Vejamos
como essa parceria, Igreja-Estado, se materializa nas estratégias para tornar sua territorialidade
dominante ao passo que pretende marginalizar a Festa da Chiquita do seu local de origem, bem
como a consequente reacdo do evento profano a este processo.

De acordo com Silva Filho (2012), as tensdes para a manutencdo da Festa da Chiquita
se sucedem no decorrer dos anos. Além das ja citadas divergéncias com a Diretoria da Fé-sta,
outras envolvem a Secretaria de Urbanismo de Belém (SEURB), o Departamento de Policia
Administrativa (DPA) e outros orgaos da administracdo metropolitana, que alegam problemas

para a manutencdo da fé-sta, tais como:

[...] o consumo de bebidas alcodlicas responsavel por deixar a Praca da RepuUblica
(onde fica situado o palco da Festa) suja com garrafas quebradas e outros objetos
perfuro-cortantes, que ocasionariam lesdes principalmente nos pés dos devotos da
Santa na manha do dia seguinte; o desgaste das pedras portuguesas que fazem parte
da calcada frontal do Teatro da Paz, simbolo da Belle Epoque na Amazonia, e
protegidas por lei; assim como, a incidéncia de assaltos, confus@es e brigas. (SILVA
FILHO, 2012, p. 11-12).

Dessa forma, no decorrer da histdria, muitas foram as tentativas de limitagdo da Festa
da Chiquita que tem influéncia direta na conformacéo do seu territorio. Apresentaremos dois
episddios mais recentes a titulo de ilustracdo desses fatos. No primeiro, em 2010, a Secretaria
de Urbanismo de Belém (SEURB) ordenou a diminuicdo da dimensdo do palco do evento.

Segundo o 6rgdo ligado a Prefeitura Municipal de Belém, a proposicdo das mudancas partiu da

12 Consideramos aqui “territorialidades”, como forma ndo apenas de controle de determinado espaco, mas de
diferentes usos e administracdo desempenhadas por estes agentes distintos (SAQUET e BRISKIEVICZ, 2009).

Brito e Gomes, 2016 ISSN 0104-5490 222



Revista de Geografia (Recife) V. 33, No. 1, 2016

propria Diretoria da Fé-sta, ao reclamar do “estreitamento da via de acesso a procissdo na
Avenida Presidente Vargas, parcialmente tomada pelo palco” (DIARIO DO PARA Online,
2010).

Diminuimos o tamanho de 12 para 7 metros mas a secretaria quer que seja 2 metros e
embaixo de um fio de alta tensdo. Ja diminuimos o tamanho do palco e encurtamos a
duracdo da festa. O problema € que ninguém conversou com a gente, isso foi
instituido e pronto. Mas todos somos filhos de Deus e temos o direito de nos expressar.
A ditadura acabou. [...] A Igreja ndo quer entender que a Chiquita é um fato social.
Existe uma forma de homofobia velada por traz dessa a¢do. O que atrapalha o fluxo
de pessoas realmente é a arquibancada montada ao redor da praga, colada na rua. O
palco n&o fica nem na calgada (EI6i Iglesias, entrevista ao DIARIO DO PARA Online,
2010. Grifos nossos).

Nesta mesma entrevista concedida por EIG6i Iglesias (um dos grandes representantes
do evento profano) ao jornal Diério do Parg, fica clara a indignagdo do organizador da Chiquita
quanto a uma possivel retaliacdo a festa. Pois, além da diminuicdo do palco, outra limitacéo foi
imposta: o encurtamento da duracdo da mesma. Passando assim a ser realizada até as 2:30 horas,
em vez de até as 4:00 horas como costumava acontecer. Percebe-se assim uma tentativa de
limitacdo do territdrio apropriado pelos participantes em que acontece a celebracdo. Essa
limitacdo se da seja no seu carater espacial com a diminui¢do do palco, ou temporal, com o
encurtamento na duragédo do festejo.

O segundo exemplo de tentativa de restricdo a festa, referente ao local em que hoje é
realizada, ocorreu no ano de 2014. Proposta pela Diretoria da Fé-sta e os 6rgdos de seguranca,
a ideia seria 0 remanejamento da Festa da Chiquita para o Portal da Amazénia. A sugestdo da
mudanca de local baseou-se no fato deste ser um espaco de lazer, apto a realizacdo do festejo,

porém distante da realizacdo da Trasladacéo e do Cirio.

Trata-se de uma atitude politica e arbitraria que objetiva acabar com a festa tirando
ela do seu local de origem. [...] Entraremos com mandato de seguranca no Ministério
Publico pra garantir a realizacdo da festa na Praca da Republica. Temos ao nosso lado
ndo s6 a comunidade LGBTT, como também os afros e quem trabalha com cultura
em Belém. Uma mudanca dessa tira o sentido da festa, é um absurdo. (El6i Iglesias,
entrevista ao DIARIO DO PARA Online, 2014. Grifos nossos).

Hé nesta ultima “proposta”, uma tentativa de des-territorializacdo da Chiquita do local
em que vem sendo realizada ha varios anos, objetivando a sua re-territorializagcdo em outro local
(HAESBAERT, 2012). “Uma mudanca dessa tira o sentido da festa” por varios fatores. Vale
destacar a histdria e a tradicdo que o evento adquiriu durante as sucessdes dos anos naquele
local especifico. Mas, principalmente, o fato do territorio da festa se contrapor ao da fé-sta, ou
seja, 0 espaco profano sem a alteridade sagrada proxima ao mesmo, néo teria sentido. O desejo
de territorializar-se todo ano naquele local sempre esteve atrelado a realizacao da fé-sta.

Porém, o evento profano, ainda que seja uma homenagem a celebracdo religiosa, é

também uma forma de protesto contra todo tipo de preconceito, e utiliza-se da alteridade da
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Instituicdo Catdlica representada pelo Cirio, para potencializar e reivindicar seus direitos como
nos ja citados discursos politicos, mas também de diversas formas artisticas, corporais e
musicais. As proprias referéncias da Chiquita ao Cirio de Nazaré tém assim “um carater de
resisténcia, de contestagdo, de busca de espago e reconhecimento social pelos homossexuais”
(DOSSIE CIRIO DE NAZARE, 2004, p. 59).

Assim, ter e continuar lutando para a apropriacdo deste territorio, necessaria a
realizacdo de sua reproducéo social — mediado pelo espaco — enquanto grupo a partir da festa,
além de seu caréater funcional, pode possuir, sobretudo, um carater simbolico (HAESBAERT,
2012) 3. O territorio tornando-se um simbolo. Um Geossimbolo.

L’existence de la culture crée en effet le territoire et c’est par le territoire que s’incarne
la relation symbolique qui existe entre la culture et I’espace. Le territoire devient dés
lors un << géosymbole >> : c¢’est-a-dire un lieu, un itinéraire, un espace, qui prend
aux yeux des peuples et des groupes ethniques, une dimension symbolique et

culturelle, ou s’enracinent leurs valeurs et se conforte leur identité.
(BONNEMAISON, 1981, p. 249).

O proprio territério no qual se realiza a Festa da Chiquita torna-se assim um
Geossimbolo (BONNEMAISON, 1981), por representar a resisténcia do grupo que o
reivindica, contrapondo-se as variadas formas de tentativas de restricdes da realizacdo do
evento, seja pelas limitagOes espaco-temporais ocorrida em 2010, ou a tentativa de des-
territorializacdo do mesmo em 2014. Dessa forma, a festa pode até acontecer em outro lugar,
em um momento futuro. Porém, sem a alteridade sagrada que a conforma hoje, seu sentido
modificar-se-ia totalmente, havendo mesmo a possibilidade de perda de sentido da condigéo de
Patriménio Imaterial Nacional.

Dessa maneira, 0s embates entre espagos sagrados e profanos na dinamica do Cirio de
Nazaré envolvem-se de significados e relagbes de poder que possuem base em diferentes
concepgdes de mundo. O que ndo se pode esquecer é que relacdes antagdbnicas como estas fazem
parte do dificil jogo de “dar sentido a nossa vida em grupo sem com isto retirar ou menosprezar
o sentido dos outros” (HAESBAERT, 1999, p.188).

Neste artigo, a discussao acerca da alteridade ligada a uma dimensao espacial e religiosa
foi o nucleo do pensamento, e este ndo foi escolhido sem intencionalidades. Esperamos que
com a interligacdo desses diversos elementos contribuamos para analises geogréficas que

tentem minimizar intolerancias e pré-conceitos pelo viés da abordagem espacial.

13 Haesbaert (2012), ao se contrapor aos estudos que privilegiam apenas uma dimensio do territorio, propde o que
denomina de uma “abordagem integradora”, ou seja, que leve em consideracdo tanto as dimensfes politica e
econdmica, como a cultural.
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CONSIDERACOES FINAIS

Desde a origem em 1700, o Cirio é rodeado de conflitos e divergéncias por parte dos
diferentes grupos que se conectam de uma forma ou de outra a esta fé-sta. Os embates que por
muito tempo foram entre a Igreja Catdlica e um catolicismo popular, no decorrer dos séculos
se metamorfoseiam em conflitos que atualmente envolvem também movimentos sociais, como
é 0 caso da comunidade LGBT que por meio da Festa da Chiquita homenageia Nossa Senhora
de Nazaré e reivindica seus direitos em um evento que é também homenagem/protesto.

Estas diferentes concep¢des de mundo que sdo intrinsecas ao Cirio, ocasionam
diferentes estratégias de coergdo e resisténcia no intuito de defender os principios que cada
grupo toma para si. Assim, espaco sagrado e espa¢o profano coexistem em uma relacdo ténue
na qual se verificam disputas por territério dentro da Fé-sta de Nossa Senhora de Nazaré.

A disputa é constatada principalmente na tentativa de marginalizagdo da Festa da
Chiquita de diversas formas, como a diminui¢do temporal da mesma (reduzida de quatro horas
para duas horas e meia), e a proposta de retirada desta para um local distante do Cirio, também
debatida com muito fervor. Outra medida mais recente que segue esta linha, aconteceu em
Junho de 2015, quando o Prefeito de Belém, Zenaldo Coutinho, excluiu a Chiquita do texto
final do Projeto de Lei que transformou o Cirio de Nazaré e suas festividades em Patrimonio
Cultural da Cidade.

Porém, fica claro que a chamada festa profana nao teria sentido se afastada do espaco
sagrado, seu elo indissocidvel. Pensando assim, o territorio até hoje conquistado pelos membros
da Chiquita é essencial para sua existéncia estando exatamente no local em que é posto, nas
proximidades aos percursos principais do Cirio. Lutar para permanecer neste espaco
historicamente ocupado torna-se entdo a principal estratégia territorial dos integrantes do evento
profano.

Dessa forma, entre conflitualidades e resisténcias, a Festa da Chiquita vai “resistindo
contra tudo e contra todos” 4, e mantendo-se dentro da Fé-sta do Cirio como um modo
alternativo de homenagear Nossa Senhora de Nazaré, santa que segundo Eloy Iglesias “ama os
gays, e que ndo faz diferenca de brancos, negros, gays, lésbicas e heterossexuais” °.

A luta pelo direito a diferenca mostra-se central no discurso dos organizadores da
Chiquita, tendo no tombamento de Patrimonio Imaterial do IPHAN um dos seus pilares de

sustentacdo. Porém, a continuidade dessas resisténcias e reinvindicacdes no seio da festa ndo

14 Eloy Iglesias: discurso feito durante a Festa de Chiquita de 2014.
15 I bid.
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pode ser desvinculada da necessidade do territorio, no qual o movimento LGBT pode expressar
todos os simbolos que opdem espaco sagrado e profano e que tornam a Festa da Chiquita um
geossimbolo de resisténcia a todo um modelo ja instituido pela Igreja Catdlica, pela Diretoria
da Fé-sta e pelo Estado.
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