UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA MARIA
CENTRO DE CIENCIAS NATURAIS E EXATAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM GEOGRAFIA E
GEOCIENCIAS

PAISAGEM E DIVERSIDADE CULTURAL: AS
IDENTIDADES CULTURAIS DAS DISTINTAS ETNIAS
EM SANTA MARIA-RS

DISSERTACAO DE MESTRADO

Elizandra Voigt

Santa Maria, RS, Brasil
2013



PAISAGEM E DIVERSIDADE CULTURAL: AS
IDENTIDADES CULTURAIS DAS DISTINTAS ETNIAS EM
SANTA MARIA-RS

Elizandra Voigt

Dissertacdo apresentada ao Curso de Mestrado do Programa de Pos-
Graduacdo em Geografia e Geociéncias, Area de concentracdo em
Producéo do Espaco e Dinamica Regional, da Universidade Federal de
Santa Maria (UFSM, RS), como requisito para obtencéao do grau de
Mestre em Geografia.

Orientadora: Prof2. Dr2. Meri Lourdes Bezzi

Santa Maria, RS, Brasil
2013



Universidade Federal de Santa Maria
Centro de Ciéncias Naturais e Exatas
Programa de Pés-Graduacdo em Geografia e Geociéncia s

A Comissao Examinadora, abaixo assinada,
aprova a Dissertacao de Mestrado

PAISAGEM E DIVERSIDADE CULTURAL: AS IDENTIDADES
CULTURAIS DAS DISTINTAS ETNIAS EM SANTA MARIA-RS

elaborada por
Elizandra Voigt

como requisito para obtencéo do grau de
Mestre em Geografia

COMISSAO EXAMINADORA:

Meri Lourdes Bezzi, Dra.
(Presidente/Orientadora)

Helena Brum Neto, Profd. Dr2. (Instituto Federal Farroupilha/Séo Vicente do Sul)

Benhur Pinos da Costa Prof. Dr.  (UFSM)

Santa Maria, 27 de setembro de 2013.



Dedico este trabalho,

A minha querida méae, Maria Eli, (in memoriam).
Pelo exemplo de bondade, carater, coragem e
tantas outras qualidades que fazem me orgulhar
de ser sua filha. Por ter se dedicado de forma
incondicional;

Ao meu querido esposo e amigo Lawrence.
Companheiro de todas as horas. Cada dia que
passamos juntos s6 faz reforcar nossa
cumplicidade;

Em especial, a minha filha Valentina, que surgiu
em nossas vidas durante a execugcdo deste
trabalho. Uma bencédo enviada por Deus. Sua
existéncia completou a minha vida.



AGRADECIMENTOS

Minha trajetdria ndo se fez sozinha, por este motivo, ndo posso deixar de agradecer:
Primeiramente a Deus;

A Universidade Federal de Santa Maria (UFSM), pela exceléncia no ensino publico
gratuito e de qualidade;

A Professora Dr2. Meri Lourdes Bezzi que esteve sempre ao meu lado contribuindo
significativamente com sugestdes e orientagcdes. Mas principalmente pelo carinho,
respeito e amizade, os quais transpuseram os limites académicos;

Aos professores do Curso de Pos-Graduacao em Geografia e Geociéncias, que
partilharam o seu conhecimento, enriquecendo minha formacéo académica;

A Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) pelo
apoio financeiro, concedido através da bolsa de mestrado;

Aos entrevistados na pesquisa de campo, pelas valiosas informac¢des concedidas;
Aos colegas do Nucleo de Estudos Regionais e Agrarios (NERA) em especial a Ana
Claudia Giordani, Beatriz Depra Rosso, Helena Brum Neto e Jessica Nene Caetano
pela amizade, pelas palavras, sugestdes e dedicacdo constantes e indispensaveis
na realizacéo deste trabalho. Expresso minha gratiddo em ordem alfabética, pois
nenhuma excede o grau de importancia em minha vida.

Aos académicos do curso de Geografia e P0s-graduacéo pela amizade e
companheirismo;

Ao meu esposo Lawrence, pelo incentivo, compreenséao e respeito demonstrados ao
longo desta jornada, teu amor, estimulo e carinho foram essenciais nesta trajetoria;
Agradeco em especial, a minha mée Maria Eli (in memoriam) ao meu pai Armindo, e
meus irmaos Leandro e Elisangela aos quais, expresso minha gratidao pelos valores
a mim ensinados;

E a todas as pessoas, que de alguma forma contribuiram para a elaboracéo desta

pesquisa.



RESUMO

Dissertacao de Mestrado
Programa de Pos-Graduacdo em Geografia e Geociéncias
Universidade Federal de Santa Maria

PAISAGEM E DIVERSIDADE CULTURAL: AS IDENTIDADES
CULTURAIS DAS DISTINTAS ETNIAS EM SANTA MARIA-

RS
AUTORA: ELIZANDRA VOIGT
ORIENTADORA: MERI LOURDES BEZZI
Data e Local da Defesa: Santa Maria, 27 de setembro de 2013.

A cultura é considerada um conceito chave para a Geografia, ou seja, fundamental para
explicar a relacdo que o homem estabelece com a paisagem e sua influéncia na
materialidade do espago. A presente pesquisa tem como objetivo geral analisar a
diversidade étnica, através de seus codigos culturais materializados no municipio de Santa
Maria-RS, identificando as distintas temporalidades e espacialidades expressas nha
paisagem. Os objetivos especificos buscaram: (a) compreender a inser¢cdo de diversas
etnias em Santa Maria considerando suas temporalidades; (b) identificar na paisagem do
municipio os coédigos culturais e suas formas simbdlicas estruturantes; (c) analisar as
espacialidades atuais que remetem ao conjunto de expressfes das distintas etnias
presentes em Santa Maria. A relevancia da pesquisa justifica-se pela importancia dos
estudos referentes a tematica cultural, demonstrando as possibilidades de materializacao
das culturas inseridas no espaco local. Neste sentido, alguns questionamentos fazem-se
pertinentes, ou seja, indaga-se como evoluiram as diferentes culturas via descendéncia em
um espaco multicultural? Se os seus descendentes conseguiram manter seus habitos, se
houveram transformacdes ou até o abandono de alguns codigos culturais? Como essas
culturas materializaram-se no espago santa-mariense? Se alguns grupos étnicos
ressignificaram seus codigos culturais? Essas foram questdes que mediaram as reflexdes
realizadas ao longo do trabalho. Metodologicamente a pesquisa foi estruturada em etapas.
Na fase inicial, realizou-se a operacionalizacdo dos conceitos basicos da temética
investigativa, bem como, a definicdo pelo método dialético. Tal opcdo se justifica pelo
entendimento da realidade como um processo em permanente dindmica e transformacao.
Definidas as matrizes tedrico-metodolégicas, a segunda etapa, se constituiu em
levantamentos de dados em fontes secundéarias. Paralelamente, buscou-se resgatar
fotografias que materializem a contribuicdo dos imigrantes para a organizacao espacial de
Santa Maria. A terceira fase esteve relacionada ao trabalho de campo, com intuito de
observar in loco a materialidade das culturas no espago santa-mariense. O trabalho de
campo procurou evidenciar os aspectos culturais, presentes na paisagem, ou seja, aqueles
gque contém a “marca cultural”, expressas através dos codigos das etnias presentes. Nesse
sentido, a selec¢ao das culturas, a serem estudadas tiveram como critério a sua importancia
para a organizacdo espacial e a relevancia historica e econdmica das mesmas para a
génese e evolucdo de Santa Maria. Nesta perspectiva, aliando os conceitos aos dados
coletados e a observacdo in loco, procurou-se compreender e analisar a inser¢cdo das
distintas etnias no contexto local, considerando a perspectiva cultural, bem como, entender
a sua contribuicdo para a organizagdo espacial, resgatando as temporalidades inerentes a
evolucéo cultural santa-mariense.

Palavras-chave: Cultura. Paisagem cultural. Etnias. Organizacdo do espac¢o. Santa Maria-
RS.
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Culture is considered a key concept for Geography, that is, fundamental to explain the
relationship that man establishes with landscaping and his influence on spatial materiality.
This research seeks to analyze the ethnic diversity through their cultural codes embodied in
the city of Santa Maria-RS, identifying the different temporalities and spatialities expressed in
the landscape. The specific objectives were to: (a) understand the insertion of various
ethnicities in Santa Maria considering their temporalities, (b) identify the city landscape and
its cultural codes structuring symbolic forms, (c) analyze the current spatiality that refer to the
set of expressions of distinct ethnic groups present in Santa Maria. The relevance of the
research can be justified by the importance of studies regarding the cultural theme,
demonstrating the possibilities of materialization of cultures embedded in the local space. In
this regard, some questioning is relevant, such as, how did the cultures evolve via
descendence in a multi-cultural space? Whether their descendants managed to keep their
habits, or were there changes or even abandoning of some cultural codes? How did these
cultures materialize in forementioned city? Did some ethnic groups redefine their cultural
codes? These were questions that mediated the discussions held along the work.
Methodologically the research was structured in stages. In the initial stage, there was the
operationalization of the basic concepts of investigative theme, as well as the definition of the
dialectical method. This choice is justified by the understanding of reality as a dynamic and
ongoing process transformation. Once the theoretical-methodological matrices were defined,
the second step consisted on surveying data from secondary sources. At the same time, we
attempted to rescue photographs that materialize the contribution of immigrants to the spatial
organization of Santa Maria. The third phase was related to field work, in order to observe in
situ the materiality of cultures in Santa Maria. The fieldwork sought to highlight the cultural
aspects present in the landscape, i.e., those which contain the "cultural mark”, expressed
through codes of ethnicities present. Accordingly, the selection of cultures to be studied had
as a criterion their importance for the spatial organization and the historical and economic
relevance to the genesis and evolution of Santa Maria. Thus, combining the concepts and
the data collected on-site observation, we sought to understand and analyze the integration
of different ethnic groups in the local context, considering the cultural perspective, as well as
to understand their contribution to the spatial organization, rescuing the temporalities
inherent cultural evolution of the city in question.

Keywords: Culture. Cultural landscape. Ethnicities. Spatial Organization. Santa Maria-RS.
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INTRODUQAO I

Alemaes, italianos, poloneses, arabes, franceses, sirio-libaneses, judeus,
japoneses, negros, e indios, cada povo trazendo consigo uma bagagem
cultural peculiar e caracteristica de sua raca de seus usos e costumes, suas
tradicBes, sua religido, suas crencas, esperanca e idealismo, procederam a
um intercambio espontaneo de cultura e trabalho, constituindo-se nos
responsaveis pela formacao desse povo que, tendo escolhido Santa Maria
como nova patria, fez dessa terra seu verdadeiro lar, contribuindo para seu
progresso. (RECHIA, 1999, p. 54).

A Geografia procura constantemente a releitura de seus conceitos, ja que o
dinamismo é condicdo intrinseca das ciéncias em geral e da Geografia em particular.
Esse esfor¢o continuo € fundamental para acompanhar as transformacdes que este
periodo técnico-cientifico-informacional vem impondo a sociedade. Revitalizam-se
as concepcoes tedrico-metodoldgicas e renovam-se seus paradigmas visando-se a
obtencdo de respostas consentaneas no que se refere a interface natureza-
sociedade.

Desse modo, a pesquisa busca contribuir com a ciéncia geografica e,
particularmente, com as reflexdes da Geografia Cultural, através do estudo inerente
a apropriacdo e a organizacdo do espaco santa-mariense pela insercdo de
diferentes etnias.

Tratando-se especificamente sobre o desenvolvimento da Geografia Cultural,
€ necessario considerar as contribuicbes de seus precursores, ou seja, ressaltar a
participacdo fundamental de trés paises que colaboraram na sua génese. Destaca-
se, nessa perspectiva, a Alemanha, com Friedrich Ratzel (1844-1904); a Franca,
com Paul Vidal de La Blache (1845-1918) e os Estados Unidos com Carl Sauer
(1889-1975). Posteriormente, os estudos na perspectiva cultural difundiram-se para
outros paises. (BEZZI; MARAFON, 2005).

Considerando-se a concepg¢éo de Geografia Cultural enfatizada nos trabalhos
de Ratzel, percebe-se que ele incluia a cultura, porém esta era analisada sob os
aspectos materiais. Por outro lado, as contribuicbes de Sauer demonstram a
valorizacéo essencial do passado, mas da mesma maneira que Ratzel considerava
0s aspectos materiais da cultura, dando menor expressividade aos conhecimentos e
valores culturais. La Blache, no entanto, tinha como preocupacgéo analisar e explicar
as relagbes entre os grupos humanos e o0 meio ambiente que habitavam, bem como
sua adaptacao as condi¢cdes ambientais. (BEZZI; MARAFON, 2005).
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E oportuno lembrar que “A Geografia Cultural € um significativo campo da
Geografia, que, a partir da Europa, difundiu-se e ja tem um século de existéncia.
Contudo, ela ndo tem ainda no Brasil a importancia que desfruta nos Estados Unidos
e na Europa”. (CORREA; ROZENDAHL, 2003, p. 9).

Até meados do século passado, a cultura foi compreendida no ambito dos
estudos geograficos sob pontos de vista técnicos e supraorganicos. Nesse periodo,
acentuavam-se as criticas, dentre as quais se destacam: a énfase dada a dimenséo
material da cultura; o conceito de cultura adotado e a cultura considerada como algo
externo ao individuo. A visdo acerca da cultura aceita até entdo se torna
impertinente a realidade mundial.

Nesse contexto, os estudos culturais desenvolvidos pela Geografia tornaram-
se pouco relevantes frente ao novo contexto mundial. Pode-se dizer que esses
estudos ficaram adormecidos, nas décadas de 1950 até 1970, e tudo indicava que a
Geografia Cultural caminhava para o desaparecimento. Para que tal fato nao
acontecesse, foi necessario redefinir o conceito de cultura utilizado até entdo, para
gue esse viesse a suprir e renovar a base teorica das pesquisas culturais no ambito
geografico. Nessa revitalizacdo, somou-se a concepgao de cultura a dimensao nao-
material, valorizando-se o significado e a subjetividade. Assim, a partir da década de
1970, o entendimento de cultura, na ciéncia geografica, insere-se em um processo
de renovacdo. A cultura é acrescida teoricamente passando a ser entendida sob a
perspectiva das representacoes, dos significados e dos sentidos.

Com o crescimento dessas abordagens, agregaram-se novos significados a
concepcao cultural. Atualmente, a cultura constitui-se em uma das tematicas
centrais para explicar as relacbes natureza-sociedade e, consequentemente, a
diversidade das formas e funcdes nos processos de reordenamento espacial.

Considerando-se que a cultura consiste, basicamente, em um conjunto de
crencas e valores que orientam as acdes de um grupo social, Cosgrove (1998)
ratifica sua importancia como organizadora do espaco a partir de um sistema
simbdlico, responsavel pela identificacdo do grupo social. Sdo formas e funcdes
repletas de significados, que surgem como verdadeiros legados culturais que
testemunham a historia dos lugares e representam o sistema cultural orientador dos
arranjos espaciais.

Os estudos acerca da cultura foram de extrema importancia para a evolucao

da ciéncia geogréfica, pois ela se tornou um conceito chave, adequado para explicar
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a relacdo que o homem estabelece com o seu meio e, sua influéncia na
materialidade do espaco. Compreender a cultura tornou-se fundamental para
entender a simbologia inerente a cada grupo social, uma vez que a diferenciacéo é
mediada pela mesma. A cultura, identificada pelos diversos cédigos, € representada
e materializada no espaco, originando formas tipicas, passiveis de reconhecimento
pelos grupos sociais. Decifrar e interpretar os cédigos significa entender a dindmica
da cultura em questdo, os valores e as crencas que orientam atitudes e acoes.
Estas, por sua vez, sdo repetidas como um padrdo orientador comum. (BRUM
NETO, 2007).

A incorporacdo da Geografia Cultural no Brasil ocorreu tardiamente, se
comparada aos paises pioneiros nessas pesquisas, onde ela ja era desenvolvida ha
mais de um século. Essa tendéncia da ciéncia geografica foi negligenciada até por
volta de 1980, porque nado existia no Brasil, até aquele momento, a consciéncia de
que a cultura, em suas multiplas manifestacdes, poderia ser tema central nas
pesquisas. Ressalta-se, ainda, a importancia da Geografia Cultural para o
desenvolvimento da Geografia brasileira, uma vez que, atualmente, diversas
dissertacdes de mestrado, teses de doutorado, conferéncias, simpdésios, artigos
publicados em coletaneas, livros e periddicos, os quais compdem um importante
acervo e evidenciam o crescimento dessa tematica no Brasil.

Destaca-se que o estudo da Geografia Cultural apresenta-se como uma das
formas de interpretar e analisar a organizacéo/reorganizacao espacial, bem como de
explicar a interface natureza-sociedade. Para essa finalidade elegeu-se como
categoria de andlise a paisagem cultural e o espaco representado por Santa Maria,
localizado no centro do estado do Rio Grande do Sul. (MAPA 1).

O Municipio compreende na atualidade uma populacdo de 269.893
habitantes, distribuidos em uma area de 1.780 Kmz2. Constitui-se em uma unidade
territorial integrante da Microrregido Geogréafica de Santa Maria e da Mesorregido
Centro-Ocidental. (IBGE, 2011).

Pela sua posicdo geografica privilegiada, ou seja, situar-se no centro do
estado gaucho, Santa Maria teve a insercdo de diversas etnias sendo reconhecida
pela sua tradicdo ferroviaria e militar e de importancia regional vinculada ao

comeércio, a educacao e a prestacao de servicos.
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Nesse contexto, a tematica investigativa priorizou o estudo da cultura através
da diversidade cultural e sua consequente materializacdo no espaco, buscando
entender o processo de organizacdo espacial em funcdo da insercdo de diversas
culturas. Nesse sentido, a evolucdo do Municipio acorreu paulatinamente. Sua
génese estéa ligada a um acampamento militar e, posteriormente, passou pelas fases
de povoacéo, curato, distrito, freguesia, vila e, por fim, cidade.

Destaca-se que a atual configuracéo sociocultural e econdmica do Municipio
caracteriza-se pela diversidade cultural em virtude de varios fatores referentes a sua
formacao histérica. No entanto, para atingir esse nivel de desenvolvimento, Santa
Maria passou por processos de povoamento e colonizagao, os quais influenciaram a
sua atual configuracao.

A partir dessa reflexdo, pode-se dizer que Santa Maria possui inUmeras
particularidades, seja do ponto de vista histérico, econémico ou social. Todas elas
advém de um processo cultural dispar, no qual a contribuicdo de etnias
diversificadas tornou a génese e o desenvolvimento desse Municipio singular.

A relevancia da pesquisa justifica-se também pela importancia dos estudos
referentes a tematica cultural, demonstrando as diversas possibilidades de
materializacdo das culturas inseridas no espacgo local, permitindo, enfocar a
contribuicdo delas para a organizacao espacial local.

A génese da unidade territorial em estudo estd ligada a instalacdo do
acampamento militar. E um fato historicamente aceito e também documentado que
Santa Maria originou-se de um povoamento formado em fun¢éo da localizagdo do
acampamento da 22 Subdivisdo da Comissao de Demarcacao de Limites da America
Meridional, a qual, em novembro de 1797, veio armar seus ranchos em local
pertencente a estancia do Padre Ambrdésio José de Freitas, no Rincdo de Santa
Maria. (BELTRAO, 1958).

A contribuicdo de diversas culturas e sua expressividade nos primérdios da
estruturacdo e no decorrer da evolucdo da organizacdo do espaco local foi
fundamental. Desse modo, mesmo antes do acampamento portugués, mais
precisamente no ano de 1634 nas proximidades do acampamento estabelecido
pelos portugueses, o Jesuita Adriano Formoso funda a redugdo de Sdo Cosme e
Sdo Damiado, atestando a presenca indigena e espanhola, mesmo antes da
fundacdo do nucleo inicial. E importante salientar também que, no ano de 1801,

chegaram a Santa Maria, armando seus ranchos na Estrada da Aldeia, primitiva
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denominacéo da atual Avenida Presidente Vargas, os primeiros indios missioneiros
apos a criacdo do primitivo nicleo. (BELTRAO, 1958).

Quanto a presenca de africanos nos primordios da estruturacdo do espaco
local, Rechia (1999, p. 30) salienta que quando Santa Maria é elevada a categoria
de Vila “[...] sua populacdo era de cinco mil cento e dez habitantes, estando
incluidos vinte libertos e novecentos e sessenta e seis escravos”. Desse modo,
cerca de 20 % da populacédo da entdo elevada Vila de Santa Maria era de origem
africana.

Mencionando a presenca alema na formacéo de Santa Maria, Avé-Lallemant
(1858 apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 1997) enfatiza aspectos da denominada
Santa Maria da Boca do Monte, em 1858. Ele enfatiza que a mesma era composta
de casas brancas com telhados vermelhos, com a presenca de laranjeiras na
paisagem junto a uma praca verde. O niumero de habitantes dessa vila situada a
entrada da serra compreendia cerca de 32 familias alemds, que desenvolviam
praticamente todas as atividades locais, como artifices e comerciantes, dentre
outras.

O autor utliza-se da denominagédo “alemd& Santa Maria”, procurando
estabelecer uma comparagéo entre a mesma e uma aldeia localizada na Alemanha,
devido as suas semelhangas. Descreve a organizagdo do espago no entorno das
casas, enfatizando a presenca de jardins nas frentes e 0s pomares nos quintais,
tipicos da cultura germanica, atestando a influéncia alema@ na organizacdo do
espaco santa-mariense.

Ao se referir & chegada dos imigrantes italianos a Santa Maria, Beltrdo (1958,
p. 65) salienta que, em dezembro de 1877, “Chega a primeira leva de colonos
italianos a col6nia Silveira Martins, antes ocupada por agricultores de origem
polonesa, que fracassaram e abandonaram-na”. Relata também que “[...] alguns
meses depois chega a segunda, chefiada por Carlos Mafini e Domingos Brultti,
composta de 70 familias da regido de Mantua [...]".

No que diz respeito a presenca italiana em Santa Maria, Morales (2008)
salienta que, em 1885, a regido de Camobi foi cortada pela estrada de ferro a qual
ligava Santa Maria a Porto Alegre. A area era conhecida como Colénia, uma vez que
a maior parte de seus habitantes eram descendentes de imigrantes italianos, os
quais, povoavam Sao Marcos e Arroio Grande desde 1879. Com a construcao da

estrada de ferro o local passou a se denominar de Estacdo Colbnia, de grande
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importancia comercial, pois através dela era realizado o escoamento da producao
agricola da Quarta Colénia de imigracéo italiana, especialmente de Silveira Martins,
integrante do municipio de Santa Maria, vindo a se emancipar somente em 11 de
dezembro de 1987.

Segundo Morales (2008, p. 58), “A partir da metade do século XIX, sob a
influéncia das numerosas coldnias alemas e italianas existentes na cidade de Santa
Maria, foram sendo criados clubes cujas principais atividades esportivas eram o tiro
ao alvo, a cacga e a pesca’. Ha igualmente nessa e em outras obras, de historiadores
locais entre eles Romeu Beltrdo e Jodo Belém, muitas referéncias aos italianos os
quais contribuiram para o desenvolvimento do municipio através do comércio, de
escolas, de clubes, de associacoes, da arquitetura das casas, da religiosidade, da
agricultura, entre outras atividades que os identificam culturalmente.

No inicio do século XXI, a cidade de Santa Maria ainda é povoada por italo-
descendentes. Alguns autores afirmam que no municipio cerca de 70% da
populacao tem vinculo com a imigracéo italiana (RECHIA, 1999). Esse fato, segundo
Véscio (2010, p. 197), deve-se a “[...] historia da Imigracdo Italiana para o Rio
Grande do Sul, iniciada a partir de 1877, com a chegada dos primeiros imigrantes ao
Nucleo Colonial de Santa Maria da Boca do Monte. A partir de 20 de setembro de
1878, este passa a ser chamado de Colbnia Silveira Martins”.

Dessas acepcoes, pode-se ressaltar a importancia dos fluxos migratorios para
Santa Maria, pois de acordo com Beltrédo (1958), em meados do ano de 1895, os
editais da Intendéncia Municipal sao publicados em portugués, alemé&o e italiano.

Nesse contexto, pode-se afirmar que, aos indigenas, portugueses, africanos,
alemées e italianos, seguiram-se outras culturas que vieram compor Santa Maria,
tornando-a diversificada dentre elas os judeus, 0s belgas e os japoneses.

Existem também, relatos sobre a etnia polonesa, no entanto essa etnia nao
obteve sucesso com sua implantacdo e logo deixaram o local. Klobukowsi (1898,
apud MARCHIORI; NOAL FILHO 2008, p. 80) polonés e representante da
Sociedade Comercial e Geografica Polonesa, com o objetivo de investigar in loco os
problemas vivenciados pelos imigrantes de seu pais, chegou entre 1895 e 1896 na
estacdo férrea Coldnia® e pretendia deslocar-se para a Col6nia de Silveira Martins,

pois ele tinha recebido informacdes que a mesma era composta em sua maioria por

! Atualmente bairro Camobi/Santa Maria/RS.
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poloneses. Alojou-se em um albergue alemdo. O responsavel pelo albergue o
explicou que antigamente a col6nia foi um grande povoado polonés, cerca de oito
mil poloneses, mas que naquele periodo ja ndo havia mais nenhum polonés, todos
haviam emigrado para Jaguari e ljui.

Em junho de 1898, o governo federal arrenda & Compagnie Auxiliare dés
Chémins de Fer, organizada por Afonso Spee, a rede ferroviaria sul-rio-grandense.
Em consequéncia, veio a convergir para Santa Maria, sede dos escritorios centrais
da rede, um grupo de funcionarios de nacionalidades francesa e belga, sendo que
varios deles vieram a radicar-se definitivamente entre o povo santa-mariense.
(BELTRAO, 1958).

A esse respeito, Beltrdo (1958, p. 123) salienta que em fevereiro de 1907
essa companhia “[...] inicia a construcdo de uma vila residencial, que, em virtude da
nacionalidade dos principais elementos da companhia, fica conhecida por Vila Belga
[...]"

E importante ressaltar que, apds a instalacdo da companhia de origem Belga,
e, consequentemente, de Santa Maria tornar-se um importante entroncamento
ferroviario no Rio Grande do Sul, proporcionou a inser¢cdo de diversas etnias as
quais contribuiram na formacao da diversidade étnica. Essas vdo se somar as etnias
ja presentes proporcionando a miscigenagdo e a construcdo de uma nova
configuracéo social, politica e econdmica.

Referente a cultura judaica presente em Santa Maria, salienta-se que esta
teve inicio em 1903, quando a companhia israelita Jewish Colonisation Association
funda a Colbnia de Philippson, em terras outrora integrantes da estancia do coronel
Joao Batista de Oliveira Melo. S&o instaladas oitenta familias judias, mas a col6nia
n&o resiste mais de trés anos. (BELTRAO, 1958).

Com base nas reflexbes apresentadas, cabem alguns questionamentos
pertinentes no contexto cultural do Municipio: Como evoluiram as diversas culturas
estabelecidas via descendéncia em um espaco multicultural? Os grupos étnicos
conseguiram manter seus habitos no espaco local? Houve transformacdes nos seus
codigos culturais? Como as diferentes culturas materializaram-se no espaco santa-
mariense?

Tais questionamentos vém ao encontro do que se busca analisar e
compreender com a presente pesquisa, a qual tera como problematica central o

estudo da diversidade étnica, através de seus cdodigos culturais materializados no
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municipio de Santa Maria, identificando as distintas temporalidades e espacialidades
expressas na paisagem.

Quanto aos objetivos especificos, buscou-se (a) entender a insercdo das
distintas etnias em Santa Maria considerando suas diferentes temporalidades; (b)
identificar na paisagem de Santa Maria o0os coOdigos culturais e suas formas
simbdlicas estruturantes; e (c) demonstrar as espacialidades atuais que remetem ao
conjunto de expressodes das diferentes etnias em Santa Matria.

O que se pretende com esta pesquisa, portanto, ndo € buscar respostas
definitivas e acabadas, mas que este trabalho possa suscitar ideias para novos
objetos de estudo. N&o se tem a pretenséo de alcancar o ponto de chegada, e sim
de lancar um ponto de partida. E, se alguma das informacdes for superada com o
surgimento de novas fontes e pesquisas, este estudo tera alcancado o objetivo de
aprofundar o debate sobre a Geografia Cultural e a diversidade cultural presente em
Santa Maria.

A estrutura da dissertacdo €é composta por cinco capitulos, aléem da
introducéo, das referéncias e dos anexos. Na parte referente a introducdo, foram
explanados a problematica, os objetivos e a justificativa da pesquisa.

O primeiro capitulo refere-se a fundamentacéo tedrica. Neste resgatam-se os
principais conceitos que serviram como base para a estrutura tedrica, tais como:
Geografia Cultural, identidades culturais, codigos culturais e paisagem cultural. O
segundo capitulo trata da diversidade cultural santa-mariense, ou seja, procura
explicitar o caminho trilhado pelas diferentes etnias e como essas possibilitaram a
organizacdo espacial de Santa Maria. O terceiro capitulo aborda a parte
metodolégica, ou seja, elucidaram-se o0s procedimentos metodolégicos que
possibilitaram a elaboracdo da pesquisa. O quarto capitulo apresenta os resultados
dessa investigacao cientifica, os quais enfatizam a leitura da paisagem de Santa
Maria através da analise cultural.

As consideragfes finais tém lugar no quinto capitulo e, nas referéncias,
inseriu-se a bibliografia referente ao suporte teérico. Por fim, nos anexos, estao
presentes as entrevistas e as informac¢des que serviram para elucidar e enriquecer

este objeto de estudo.



1 REVISITANDO AS MATRIZES TEORICAS =—

A cultura é a soma dos comportamentos, dos saberes, das técnicas, dos
conhecimentos e dos valores acumulados pelos individuos durante suas
vidas e, em outra escala, pelo conjunto dos grupos de que fazem parte. A
cultura é heranca transmitida de uma geracéo a outra. Ela tem suas raizes
num passado longinquo, que mergulha no territério onde seus mortos sao
enterrados e onde seus deuses se manifestam. (CLAVAL, 1999a, p. 63).

Nesse capitulo, apresentam-se 0s marcos conceituais da pesquisa, atraves
de levantamento bibliografico. Para tanto, foram revisitados os embasamentos
tedricos concernentes as concepc¢des de cultura, Geografia Cultural, identidades

culturais, codigos culturais, paisagem cultural e organizacao do espaco, entre outros.

1.1 Da Geografia Cultural Classica a Geografia Cult ural Renovada

A Geografia tem sua génese ligada a descricdo da superficie terrestre,
priorizando os estudos voltados para os aspectos naturais ou fisicos. Entretanto, no
final do século XIX, sob o efeito da revolugcdo darwiniana, afirma-se a ideia de
conceder atencdo particular as relagbes entre os grupos humanos e o meio
evidenciando a interface natureza-sociedade. A partir desse momento a Geografia
passa a valorizar, de forma mais significativa, as relacdées humanas agregando aos
seus estudos a cultura. Pode-se dizer, entdo, que a partir dessa concepgéo
estrutura-se a Geografia Cultural. Ressalta-se que ao longo do caminho investigativo
tracado pela Geografia cultural, o conceito de cultura foi amplamente debatido e
ressignificado.

No entanto, a produgcédo e a reproducdo do conceito de cultura nédo se
realizaram apenas no ambito geogréfico, pois essa tematica despertou o interesse
de varias ciéncias, que se apropriaram do mesmo, contribuindo para sua evolucéo.
O conceito de cultura também foi desenvolvido pelas Ciéncias Sociais, cujo enfoque
assemelha-se ao geogréfico. A evolugdo desse conceito permitiu torna-lo mais
preciso na medida em que os debates acirravam-se e a ciéncia progredia,
particularmente a Geografia, no que diz respeito as suas bases teorico-
metodoldgicas. A cultura tornou-se, entdo, um conceito chave para a Geografia

Cultural, fundamental para explicar a relagdo que o homem estabelece com o seu
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meio e sua influéncia na materialidade do espaco. Compreender a cultura tornou-se
essencial para entender a simbologia inerente a cada grupo social, uma vez que a
diferenciacdo € mediada pela mesma. (BRUM NETO, 2007).

Desse modo, resgatando-se a evolucdo? da Geografia Cultural, esta tem sua
génese na Alemanha com os estudos de Friedrich Ratzel, alicercado em uma forte
influéncia das ideias darwinianas. Ratzel foi quem, pela primeira vez, utilizou o termo
Geografia Cultural, em sua tese de doutorado. Com base nesse trabalho, ele
elaborou uma nova concepcdo de Geografia, atribuindo énfase fundamental a
abordagem cultural, pois, através dos tracos culturais, analisados via aparatos
técnicos € que os homens desenvolvem possibilidades de mediar sua relagcdo com a
natureza. (CLAVAL, 1999a).

Concordante com as questdes supracitadas, Buttmann (1997 apud CLAVAL,

1999a, p. 21) aponta também que Ratzel elabora

[...] uma nova concepcédo de geografia. Ele absorve as licdes dos grandes
mestres alemaes da disciplina, Alexandre de Humboldt e Carl Ritter, e retira
de sua formacéo de naturalista a idéia de que a reparticdo dos homens e
das civilizagbes merece uma atengcdo particular: propbe o nome
antropogeografia (1882-1891) para qualificar esse novo capitulo da
disciplina. Trés principios guiam-no: 1) a antropogeografia descreve as
areas onde vivem os homens, e as mapeia; 2) procura estabelecer as
causas geograficas da reparticdo dos homens na superficie da Terra; 3)
propde-se a definir a influéncia da natureza sobre os corpos e os espiritos
dos homens.

Priorizando a vertente cultural, Ratzel se dedica ao estudo dos fundamentos
culturais da diferenciacdo regional da Terra, com trés volumes dedicados a
Etnografia (Volkerkunde), publicados entre 1885 e 1888. Suas ideias promoveram
um avanco teorico, visto que a Geografia, naquele periodo, era meramente
descritiva, fornecendo ao homem papel secundario nesse processo. Dessas

acepcoes pode-se ressaltar, com base em Claval, (1999a, p. 22) que

A geografia concebida por Ratzel atribui um lugar importante aos fatos de
cultura, porque se vincula aos meios de aproveitamento do ambiente e
aqueles estabelecidos para facilitar os deslocamentos. Mas esta cultura &,
sobretudo analisada sob os aspectos materiais, como um conjunto de
artefatos utilizados pelos homens em sua relagdo com o espaco. As idéias
gue a subentendem e a linguagem que a exprimem ndo sdo mais evocadas.

A respeito da evolugcdo da Geografia Cultural, consultar Claval (1999a, 1999b, 2003); Corréa;
Rozendahl (2003).
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E possivel perceber que a Geografia Cultural concebida por Ratzel incluia a
cultura, mas analisada somente pelos aspectos materiais negligenciando o0s
aspectos imateriais, ou seja, as ideologias, 0s costumes, as crencas e os valores
dos grupos sociais. A cultura tem um alcance politico em sua obra. Ha uma selecao
das sociedades pelo espacgo, onde o estado exerce papel central. “A selecdo dos
seres vivos pelo meio que Darwin postulava € substituida por Ratzel pela selecéo
das sociedades pelo espaco: a politica impde-se, assim, ao cultural”. (CLAVAL,
19994, p. 23).

Nessa primeira fase da Geografia Cultural, foram enfatizadas as paisagens®
como expressdes dos grupos étnicos. A paisagem em aleméo Landschatft significa a
interligacdo entre paisagem e regiao. No entanto, quando traduzida para o Francés
ou inglés, a Landschaftskunde significa ciéncia da paisagem, termo utilizado
frequentemente como sindnimo de Geografia. Essa afirmacao foi constatada na

investigacao realizada na obra da Claval (1999a, p.24), quando autor afirma

Para Ratzel, o estudo geografico da cultura confundia-se com o dos
artefatos utilizados pelos homens para dominar o espaco. [...] € a marca que
os homens impdem a paisagem que constitui o objeto fundamental de todas
as pesquisas. Esta € a marca estruturada: o objeto da geografia é
apreender esta organizacdo, de descrever aquilo que se qualifica desde
entdo de morfologia da paisagem cultural e de compreender sua génese.

A partir dessa reflexdo, pode-se dizer que o conceito de paisagem adquire um
carater cultural, através da sua construcdo via desenvolvimento de técnicas por um
grupo social. Ratzel passa a considerar o homem em suas descricbes, mas o0
compreende segundo uma perspectiva determinista. Estuda de acordo com esse
Viés, as paisagens agrarias como expressfdes dos grupos étnicos. (CLAVAL, 1999a).

Os estudos culturais realizados pela escola francesa, principalmente por Vidal
de La Blache, ttm como preocupacédo as relacbes entre os grupos humanos e o
meio ambiente, bem como sua adaptacdo as condi¢des ambientais. Na concepcao
de La Blache, semelhante aos estudos realizados na Alemanha e nos Estados
Unidos, “[...] a cultura pertinente € aquela que se apreende através dos instrumentos
que as sociedades utilizam e das paisagens que modelam”. (CLAVAL, 1999a, p. 33).
Porém, diferentemente dos estudos realizados por Ratzel e Sauer, “[...] esses

elementos ndo ganham sentido se ndo sao compreendidos como componentes dos

® Sobre paisagem cultural consultar: Duncan (2004) e Cosgrove (1998).
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géneros de vida” (CLAVAL, 1999a, p. 33). Baseando-se nesse raciocinio, La Blache
e seus discipulos proporcionaram outra visdo de cultura inspirados pela noc¢édo de
género de vida®.

Nesse sentido, a Franca, a exemplo da Alemanha, também comeca a
aprofundar o discurso geografico alicercado na vertente cultural ja iniciada na
Alemanha. La Blache e seus discipulos evidenciaram, entdo, a acdo humana sobre

0 meio, através de novas perspectivas, Nadal (1990, p. 1) comenta

En Francia, [...] desde la propia geografia y la defensa de una nueva
concepcion geografica con la que garantizar tanto la especificidad como el
caracter cientifico de esta ciencia, se llevé a cabo por Vidal de la Blache y
sus discipulos con la propuesta de una concepcion ecologicocultural de la
geografia. Esta propuesta, si bien presenta unos rasgos similares a los de la
geografia alemana de la época, posee también peculiaridades, siendo a
nuestro entender la mas importante su preocupacion por poner en el centro
de su interés, por lo menos aparentemente, no tanto el paisaje como el
modo de vida. Como herencia ratzeliana, la geografia vidaliana posee una
fuerte componente ecoldgico-cultural: su objeto de estudio es el
enfrentamiento de los grupos humanos con el medio que les rodea. Y el
interés del geodgrafo se dirige hacia la tierra como morada del ser humano,
asi como hacia los modos de vida que se han desarrollado en la misma,
como resultado del enfrentamiento del hombre con la naturaleza que le
rodea.

Sobre o conceito de paisagem, destacam-se algumas consideracdes de La
Blache, baseados na doutrina do possibilismo geografico. Conforme salienta Claval
(2003, p. 149), “Para Vidal de La Blache, a geografia devia analisar e explicar as
relacbes entre 0s grupos humanos e o meio ambiente onde moravam. [...] Ele ndo
concebia a Geografia como uma ciéncia do concreto, da paisagem. A descricdo e a
analise das paisagens eram apenas um meio para apreender a organizacao regional
do espacgo”. Na concepcédo de La Blache, a Geografia deveria estudar a relacéo
homem-natureza na perspectiva da paisagem. O homem passa a ser um agente
ativo, que sofre influéncia do meio, mas também atua sobre ele, ou seja, modifica a
paisagem natural.

La Blache ndo rompe com a perspectiva naturalista, mas aprofunda, na
relacdo homem meio, a presenga dos artefatos humanos, identificando, dessa

forma, acdo do homem na paisagem. Essa acdo manifestava-se através do género

* Conforme Claval (2003, p. 149), “O Género de vida aparecia como uma solucdo ao problema de
extrair do meio ambiente o que se necessitava para comer, vestir-se, proteger-se do vento, da chuva,
do frio e para dispor de ferramentas diversas. O género de vida aparecia como um conjunto de
técnicas e habitos”. Sobre Género de Vida, consultar Sorre (2002).
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de vida, que unia o aspecto material, dado pela técnica, aos habitos. Para Claval
(1999a, p. 40), “Os franceses imaginam, com a nocado de género de vida, um
instrumento flexivel, que evite colocar entre parénteses tudo aquilo que se passa
entre 0s homens e a paisagem”. A compreensao francesa considera na paisagem
tanto 0os seus aspectos materiais, quanto os ndomateriais, sendo estes igualmente
responsaveis pelas modificacbes humanas agregadas através do trabalho na
paisagem observada. Dessa forma, observa-se que a Geografia Cultural Classica
francesa tornou relevante e complexo o conceito de paisagem ao aliar os aspectos
visiveis e nédo visiveis, para explica-la.

As reflexdes iniciadas sobre a Geografia Cultural na Alemanha e na Franca,
também foram desenvolvidas nos Estados Unidos com Carl Sauer. Esse autor
realizou seus estudos com base nas populacdes indigenas dos Estados Unidos, e
também no passado pré-colombiano do México. As pesquisas de Sauer expressam
consideravel influéncia do pensamento alemao. “Foi nos Estados Unidos, contudo,
gue a Geografia Cultural ganhou plena identidade, gracas a obra de Carl Sauer e de
seus discipulos, primeiramente em Berkeley e, em breve, dispersos por varias
universidades”, afirmam Corréa; Rozendahl (2003, p. 10).

Frente a essa questdo, Corréa; Rozendahl (2003, p. 10) ressaltam que “A
geografia de Sauer e seus discipulos esteve calcada no historicismo. Assim, havia
uma énfase, apoiada na crenca de sua importancia, na diversidade cultural;
valorizava-se o passado em detrimento do presente [...]".

Com base nessas premissas, recorre-se ao pensamento de Claval (1999a, p.
31) quando o autor afirma que Sauer orientava a pesquisa em Geografia Cultural

para alguns pontos precisos, a saber:

Como 0s grupos agem sobre a cobertura vegetal natural e a transformam?
E pela pastagem dos rebanhos, pelo incéndio e o cultivo seguido de um
retorno ao pousio e as florestas? Quais sdo as espécies que as pessoas
aproveitam na colheita? Quais sao as que cultivam? Quais sdo 0s animais
gue cacam ou que criam? Para fazer geografia cultural na maneira de Carl
Sauer, convém ter uma sélida formacao naturalista — ao menos de botanico.

Pode-se afirmar que tal como Ratzel, Sauer ignorou as dimensdes subjetivas
da cultura. A Geografia de Sauer buscava compreender como 0s grupos humanos
se distribuiam no espaco e de que forma os mesmos se relacionavam com a

paisagem, considerando seus efeitos e transformacdes. E possivel perceber,
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resgatando-se novamente Claval (1999a, p. 31), que Sauer, no entanto, avanca na
tematica, pois,

Como seus contemporéneos, Sauer vé a cultura, primeiramente, como o
conjunto de instrumentos e de artefatos que permite ao homem agir sobre o
mundo exterior, mas vai mais longe [...]: a cultura é também composta de
associacGes de plantas e de animais que as sociedades aprenderam a
utilizar para modificar o ambiente natural e torna-lo mais produtivo. Estas
transformacgBes ndo sdo inocentes. Desde que conduzidas sem prudéncia,
ameagam o equilibrio profundo da natureza e conduzem a catéastrofes
ecologicas. A aptiddo para gerenciar com sabedoria 0 ambiente é, para
Sauer, um dos tracos maiores segundo 0s quais as culturas devem ser
julgadas.

A Geografia cultural desenvolvida pelos americanos valorizou essencialmente
o0 passado. Segundo Sauer, a marca que 0S grupos humanos imprimem as
paisagens dura frequentemente muito tempo além de seu desaparecimento ou da
modificacdo total de seus métodos de criacdo de valor. A partir dessa afirmacao, a
Escola de Berkeley pdde reconstruir o que era a América na véspera da descoberta.
Os estudos voltaram-se para o passado indigena e para a colonizag&o. Utiliza-se do
termo “paisagem cultural’” para designar a transformacéo da paisagem natural pelo
homem numa paisagem modificada, onde um grupo social imprime suas
caracteristicas. (SAUER, 1996).

Ao analisar as transformacdes que a cultura imp6e aos ambientes naturais,
Sauer “[...] estuda as paisagens para dimensionar como o homem modifica, de
forma mais ou menos profunda, o que ele encontra, instalando-se em meios mais ou
menos naturais”. (CLAVAL, 1997, p. 91).

Nesse contexto, o desenvolvimento dos estudos voltados & Geografia Cultural
na Alemanha e nos EUA seguiram a mesma concepc¢ao teorica, ou seja, ambos
consideravam somente a parte material da cultura, o que estd materializado na
paisagem. Negligenciavam, nessa perspectiva, 0os conhecimentos e o0s valores
culturais. Por esse motivo, a Escola de Bekerley foi criticada, principalmente pela
énfase dada a dimensdo material da cultura e do préprio conceito de cultura
adotado. (CORREA; ROZENDAHL, 2003).

Essa preferéncia pela investigacdo dos atributos culturais visiveis fica clara,
na interpretacdo de Sauer (1996, p. 06) sobre o que é Geografia Cultural, qual seja:
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[...] implica, portanto, um programa que esté integrado com o objetivo geral
da geografia, isto €, um entendimento da diferenciacdo da Terra em areas.
Continua sendo, em grade parte, observacao direta de campo baseada na
técnica de analise morfol6gica desenvolvida em primeiro lugar na geografia
fisica. Seu método evolutivo, especificamente histérico até onde a
documentacao permite e, por conseguinte trata de determinar as sucessodes
de cultura que ocorrem numa area. [...] Seus objetivos imediatos sdo dados
pela descricdo explicativa dos fatos de ocupacédo da area considerada.

Sauer (1996, p. 06) acreditava que, entre os desafios e problemas centrais da

Geografia Cultural, era necessario buscar o

[...] descobrimento do contelddo e significado dos agregados geograficos
gue reconhecemos, de forma imprecisa, como &areas culturais, em
estabelecer quais sdo as etapas normais de seu desenvolvimento, em
investigar as fases de apogeu e de decadéncia e, desta forma, alcancar um
conhecimento mais preciso da relacdo da cultura e dos recursos que sao
postos a sua disposi¢ao.

Seguindo esse pensamento, € preciso reconhecer que, embora tenha sido

tradicional o modo de abordagem da escola de Berkeley, essa escola foi de vital

importadncia para a ciéncia da época, pois difundiu a utilizagdo da cultura nos

estudos geograficos. Dessa forma, a percepcdo cultural contribuiu para o

entendimento das mudancas e transformacdes que ocorreram na sociedade e nas

paisagens culturais. A partir desses apontamentos, salientam-se algumas reflexdes

acerca da Geografia Cultural, realizadas por Wagner; Mikesell (2003, p. 27),

discipulos de Sauer, publicadas originalmente no ano de 1962, nas quais 0s autores

enfocam

A geografia cultural, como todas as subdivisbes da geografia, deve estar
“ligada a Terra”. Os aspectos da Terra, em particular aqueles produzidos ou
modificados pela agcdo humana, sdo de grande significado. O estudo destes
aspectos geograficos resultantes da acdo do homem considera as
diferencas entre as comunidades humanas que as criam ou criaram e se
refere aos modos especiais da vida de cada uma como culturas. A geografia
cultural compara a distribuicdo variavel das areas -culturais com a
distribuicdo de outros aspectos da superficie da Terra, visando a identificar
aspectos ambientais caracteristicos de uma determinada cultura e, se
possivel, descobrir que papel a acdo humana desempena ou desempenhou
na criacdo e manutencao de determinados aspectos geograficos.

Para Wagner; Mikesell (2003, p. 28), “A nocdo de cultura considera nao

individuos isolados ou quaisquer caracteristicas pessoais que possam possuir, mas

comunidades de pessoas ocupando um espago determinado, amplo e geralmente

continuo, além das numerosas caracteristicas de crenca e comportamento [...]". Os
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autores também definem a cultura, como sendo “[..] uma chave para a
compreensao ordenada de diferengas e semelhancas entre os grupos humanos”.
Desse modo, o conceito de cultura inspirado por suas reflexdes oferece um meio
para classificar os seres humanos em grupos bem definidos, de acordo com
caracteristicas comuns verificaveis e, também, um meio para designar areas
conforme as caracteristicas dos diferentes grupos humanos. Corroborando tais
ideias, Wagner; Mikesell (2003, p. 31) refletem sobre as preocupacfes da Geografia

Cultural, afirmando que

O geodgrafo cultural ndo estd preocupado em explicar o funcionamento
interno da cultura nem em descrever complemente padrfes de
comportamento humano, mesmo quando afetam a superficie da Terra, mas
em avaliar o potencial técnico de comunidades humanas. Para realizar tal
avaliacdo, a geografia cultural estuda a distribuicdo, no tempo e no espaco,
de culturas e elementos das culturas.

Com base nas reflexdes apresentadas, entende-se que os estudos culturais
desenvolvidos nesses trés paises contribuiram significativamente para a elaboracao
de um corpo tedrico voltado a Geografia Cultural. Os alemées atribuem importancia
aos utensilios, as técnicas e as paisagens. Demonstram, mediante as analises da
morfologia do visivel, que estruturas o caracterizam. Os americanos, por sua vez,
destacaram o impacto das culturas sobre o componente vivo, vegetal e animal das
paisagens. A perspectiva de estudo francesa, por fim, imaginava-se alicercada na
nocdo de género de vida, um instrumento flexivel que evitou colocar entre
parénteses tudo aquilo que se passava entre o homem e a paisagem, ressaltando os
componentes sociais e ideoldgicos da cultura.

Pode-se assinalar também que, apesar de os estudos de Ratzel e de La
Blache terem sido de grande importancia para o desenvolvimento da abordagem
cultural na Geografia, 0 expoente dos estudos da Geografia Cultural Classica foi Carl
Sauer, geégrafo norte-americano e fundador da Escola de Berkeley. Ou seja, se a
Geografia Cultural tem um berco europeu, o seu desenvolvimento e a sua forca
resultam da contribuicdo norte americana. Foi com Sauer, que a Geografia Cultural
consolidou-se como um ramo da Geografia. (CORREA, 1999).

Tais afirmacdes vém ao encontro do que salienta Claval (2003, p. 148),
quando afirma que, “Para os geografos do periodo que se estende até o fim dos

anos sessenta, os fatos geograficos apareciam como dados objetivos, como se
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fossem feitos a partir do mundo fisico”. O autor ainda reforca que a disciplina nédo
tinha que estudar a dimensdo mental dos comportamentos humanos.

Nesse sentido, ressalta-se que a Geografia Cultural, em sua forma classica,
entra em declinio no decorrer da década de 1950-1960 e, a partir de 1970, tem inicio
sua revitalizacdo. Claval (1999b, p. 61) aponta trés razbes para essa decadéncia

uma vez que

Falar das culturas sem tratar das representacfes, das opinides ou das
crencas parece cada vez mais absurdo. Uma reflexdo mais sistematica
sobre a cultura deve ser realizada [...] O progresso técnico se acelera e a
diversidade dos utensilios e dos equipamentos diminui ou desaparece
completamente. O estudo dos aspectos técnicos das civilizagdes, o qual
estava no cerne da geografia cultural tradicional apresenta menos interesse.
Nas cidades, os tipos de atividades se diversificam, de sorte que a
descricdo dos géneros de vida perde sua credibilidade.

A partir da reflexdo de Claval, pode-se dizer que o intenso processo de
mecanizacdo e modernizagdo das técnicas e instrumentos humanos ocorrido em
meados do século XX, tornando-os uniformes, fez com que os estudos geograficos
acerca da cultura, alicercados no ponto de vista técnico, perdessem sentido frente a
nova conjuntura mundial.

Nesse contexto, destaca-se, também, que a cultura como uma entidade
supraorganica passa a ser vista como um erro ontolégico, um caso de
antropomorfismo. Na opinido de Duncan (2003, p. 89), “a separacao do individuo da
cultura é um erro ontoldgico. E um caso de antropomorfismo — de reificar um
construto mental e atribuir-lhe autodirecdo e poder sobre os homens — que é
puramente ficticio”.

Percebe-se que nesse periodo se acentuavam as criticas, dentre as quais se
destacam: a énfase dada a dimensdo material da cultura; o conceito de cultura
adotado e a cultura considerada como algo externo ao individuo. “O ressurgimento
da Geografia Cultural se faz num contexto pds-positivista e vem da consciéncia de
que a cultura reflete e condiciona a diversidade da organizacdo espacial e sua
dindmica. A dimensé&o cultural se torna necessaria para a compreensao do mundo”.
(CORREA, 1999, p. 51).

Embora a Geografia Cultural Classica tenha sofrido severas criticas, é
importante destacar que a Geografia Cultural desenvolvida naquele momento,

deixou uma consideravel contribuicdo para as futuras pesquisas com viés cultural.
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Claval (1999b, p. 60), ao referir-se a esse pensamento classico, salienta que “Como
0 ponto de vista dominante era positivista, essa Geografia Cultural ndo estudava as
idéias e as representacdes. Ela destacava 0s aspectos materiais das culturas, o
vestuario, o habitat, os utensilios e as técnicas”.

Em outras palavras, diz-se que a cultura entendida como o conjunto de
técnicas e instrumentos humanos assume papel secundario frente a nova realidade
mundial. Esses estudos foram adormecidos, entre as décadas de 1950 e 1970, e
tudo indicava que a Geografia Cultural caminhava para o desaparecimento.

Em virtude das criticas referentes ao ponto de vista adotado pela Geografia
Cultural Classica, a partir de 1970, esta passou por um processo de renovacao
motivado por um conjunto de mudancas em escala mundial. Claval (2003, p. 148)
distingue duas fases para o periodo contemporaneo, no qual o papel relevante da
cultura na Geografia Humana é aceito e reconhecido, sendo que “[...] a primeira, nos
anos setenta e oitenta, foi marcada por uma exploséo de curiosidades e pistas de
pesquisas novas e a segunda, desde 1990, caracteriza-se por ensaios que
repensam a Geografia Cultural numa perspectiva pés-moderna”.

Desse modo, foi necessario redefinir a concep¢do de cultura utilizado pela
Geografia Cultural até entdo, a fim de suprir e renovar a base tedrica de suas
pesquisas. O conceito de cultura de acordo com Corréa; Rosendahl (2003, p. 13) é

ressignificado, pois

[...] € redefinido e liberado da visdo supra-organica e do culturalismo, na
qual a cultura é vista segundo o senso comum e dotada de poder
explicativo. E vacinado também contra a visdo estruturalista, na qual a
cultura faria parte da “superestrutura”, sendo determinada pela “base”. A
cultura é vista como um reflexo, uma mediacdo e uma condi¢céo social. Nao
tem poder explicativo, ao contrario, necessita ser explicada.

Nesse sentido, somou-se a concepcao de cultura a dimensdao naomaterial,
valorizando o significado e a subjetividade. E preciso que a Geografia Cultural “[...]
se torne uma reflexdo sobre a geograficidade, ou seja, sobre o papel que o espaco e
0 meio tém na vida dos homens, sobre o sentido que eles lhe d&do e sobre a maneira
pela qual eles os utilizam para melhor se compreenderem e construirem seu ser
profundo”. (CLAVAL, 1997, p. 89).

A renovacdo da Geografia Cultural para Cosgrove (1998, p. 101) foi

significativa, pois, “Uma Geografia cultural renovada procura vencer algumas dessas
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fraquezas com uma teoria cultural mais forte”. Diante do exposto, o conceito de

cultura pode ser entendido, de acordo com Claval (1999a, p. 63), como

[...] a soma dos comportamentos, dos saberes, das técnicas, dos
conhecimentos e dos valores acumulados pelos individuos durante suas
vidas e, em outra escala, pelo conjunto dos grupos de que fazem parte. A
cultura é heranca transmitida de uma geracéo a outra. Ela tem suas raizes
num passado longinquo, que mergulha no territério onde seus mortos sao
enterrados e onde seus deuses se manifestam.

Com base em Claval (1999a), infere-se que atualmente, a cultura constitui-se
em uma das tematicas centrais para explicar a interface natureza-sociedade e,
consequentemente, a diversidade das formas e fungdes nos processos de
reordenamento espacial. Considerando que a cultura consiste, basicamente, em um
conjunto de crencas e valores que orientam as acfes de um grupo social, Cosgrove
(1998) ratifica a importancia da cultura como organizadora do espaco a partir de um
sistema simbolico, responsavel pela identificacdo desse grupo. Sdo formas e
funcdes repletas de significados, como verdadeiros legados culturais que
testemunham a histéria dos lugares e representam o sistema cultural orientador dos
arranjos espaciais. (COSGROVE, 1998).

Nesse contexto, a acdo antropica surge como um agente reorganizador do
espaco, o qual transforma a natureza conforme as suas necessidades, destacando-
Ihe as caracteristicas marcantes de seus habitos, 0os quais atestam sua cultura. Ela
emerge como uma forma de interpretar os padrdes espaciais, uma vez que 0S
grupos sociais, ao reconstruirem suas vidas, criam novas realidades espaciais. A
cultura adquire concepgdo mais ampla passando a designar, segundo os estudos de
Wagner; Mikesell (2003, p. 28),

[...] uma propriedade ou atributo inerente aos seres humanos, ou
meramente um artificio intelectual para se generalizar convenientemente a
respeito de atitudes e comportamentos humanos, cultura € uma chave para
a compreensdo sistematica de diferencas e semelhancas entre os homens.
A nocdo de cultura considera nao individuos isolados ou quaisquer
caracteristicas pessoais que possam possuir, mas comunidades de pessoas
ocupando um espaco determinado, amplo e geralmente continuo, além de
numerosas caracteristicas de crenca e comportamento comuns aos
membros de tais comunidades.

Pode-se afirmar, entdo, que a cultura é a chave da significacdo entre a

materialidade do espaco e as caracteristicas da existéncia e consciéncia social. Ha,
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em realidade, inUmeros caminhos a serem trilhados pelos gedgrafos, visando
contribuir para dar inteligibilidade a acdo humana sobre a superficie terrestre.
Nesses caminhos podem ser considerados tanto a dimensdo material da cultura
como a sua dimensdo ndo-material, o presente e como o passado, 0s objetos e as
acOes, 0s aspectos concebidos e os vivenciados, 0s espontaneos e os planejados,
0S aspectos objetivos e os intersubjetivos. O que os une em torno da Geografia
Cultural € que esses aspectos sao vistos em termos de significados e como parte
integrante da espacialidade humana. (CORREA; ROSENDAHL, 2003).

Claval (1999a, p. 287) enfatiza que "[...] os grupos humanos transformam o0s
meios naturais onde se instalam [...] a paisagem humanizada toma formas variadas
que refletem as escolhas e os meios das diferentes culturas”. Nem todas as
sociedades dispdem dos mesmos mecanismos de conhecimentos e técnicas e do
mesmo registro de interpretacdo e de motivagdes. Os individuos e 0s grupos sao
condicionados pela educacéo que receberam. Sendo assim, a cultura aparece como

uma heranca. E o que salientam Wagner; Mikesell (2003, p. 31), ao afirmarem que

O geodgrafo cultural ndo estd preocupado em explicar o funcionamento
interno da cultura nem em descrever completamente padrdes de
comportamento humano mesmo quando afetam a superficie da terra, mas
em avaliar o potencial técnico de comunidades humanas para usar e
modificar seu habitat. Para realizar tal avaliacdo, a geografia cultural estuda
a distribuicdo, no tempo e no espaco, de culturas e elementos das culturas.

Nessa linha de raciocinio resgata-se o entendimento de Cosgrove; Jackson
(2000, p. 26), ja que, para os autores, “Os estudos culturais contemporaneos nos
ensinaram a reconhecer, acima de tudo, que as culturas sao contestadas
politicamente. A visdo unitaria da cultura da lugar a pluralidade de culturas, cada
uma com suas especificidades de tempo e lugar”.

Seguindo esse pensamento, Claval (2002b, p. 134) afirma que a renovacao
da Geografia cultural foi motivada também pelas transformacées do mundo.
Determinados aspectos da vida material tém, efetivamente, a tendéncia de se tornar
idénticos em toda a superficie do planeta, mas ao mesmo tempo certas diferencas

se acentuam. Claval (1997, p. 92) também aponta que a Geografia Cultural moderna

[...] ao fazer do homem o centro de sua analise, foi obrigada a desenvolver
novas abordagens. Ela se construiu em torno de trés eixos que séo
igualmente necessarios e complementares; primeiro, ela parte das
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sensacgles e das percepcdes; segundo, a cultura é estudada através da
Otica da comunicagdo, que €, pois, compreendida como uma criacao
coletiva; terceiro, a cultura é apreendida na perspectiva da construcdo de
identidades, insiste-se entdo no papel do individuo e nas dimensdes
simbdlicas da vida coletiva.

Com a renovacdo da Geografia Cultural, proporcionaram-se inameros
caminhos, visando contribuir para a analise da acdo do homem sobre a superficie
terrestre. Os estudos voltados a Geografia Cultural, consideram ndo apenas 0s
aspectos materiais, mas também os aspectos imateriais da cultura, bem como o
presente e 0 passado e as diversas escalas de analise.

A esse respeito, Claval (2002a, p. 24) salienta que “Muitas vezes a nova
Geografia Cultural apresenta-se como uma orientacdo, em que a imaginagéo e a
inventividade do pesquisador sdo mais importantes do que nas Geografias do
passado. [...] a nova Geografia Cultural € mais livre, na sua abordagem da realidade,

do que as Geografias do passado”.

1.2 Trajetorias da Geografia Cultural no Brasil

A incorporacdo da Geografia Cultural no Brasil foi tardia, se comparada aos
paises pioneiros nessas pesquisas, onde ela ja era desenvolvida a mais de um
século. A Geografia Cultural foi negligenciada até por volta de 1980, pois ndo existia,
no Brasil, até aquele periodo, a consciéncia de que a cultura, em suas mdultiplas
manifestacdes, poderia ser tema central nas pesquisas.

A heterogeneidade cultural brasileira, resquicio dos longos processos de
colonizacédo e povoamento, serviu de incentivo para a implantagdo desse campo de
pesquisa. Pode-se compreender com base em Corréa; Rozendahl (2003, p. 9) que
as razbes para a incorporacdo tardia da Geografia Cultural pelos geografos
brasileiros séo varias, sendo que “Entre elas estdo a forca da tradicdo empiricista,
profundamente presa a uma pretensa leitura objetiva da realidade e, a partir do final
da década de 1970, da perspectiva critica, calcada em um materialismo histérico mal
assimilado”.

O desenvolvimento tardio da Geografia Cultural no Brasil se deu por varias

raz0es. Em artigo intitulado “A Geografia Cultural brasileira: uma avaliagao
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preliminar”, Corréa; Rozendahl (2008, p. 73-74) destacam quais seriam essas

razdes, a saber:

[...] a primeira, mais intensa e de efeitos que se prolongam além do periodo
de sua predominéncia, € a combinacdo de uma excessiva influéncia da
corrente vidaliana de geografia com a precaria apropriacdo dessa mesma
corrente por parte dos gedgrafos brasileiros, [...] A primeira causa tem como
complemento o desinteresse dos gedgrafos culturais norte-americanos pelo
Brasil. [...] A expanséo dos cursos de geografia no Brasil a partir de 1970,
foi acompanhada pelo desenvolvimento relativo da geografia teorético-
guantitativa entre 1970 e 1978 aproximadamente. Esta é a segunda razéo
gue gerou o desenvolvimento tardio da geografia cultural no Brasil. Para os
adeptos dessa corrente a cultura era secundaria, marginal ou residual. No
melhor dos casos a cultura seria transformada em uma variavel que
comporia uma matriz de informacdes. [...] A terceira causa, que emerge em
1978, vincula-se & influéncia do materialismo histérico e dialético,
apreendido, em muitos casos, de forma superficial e com equivocos. A
cultura poderia ser deixada de lado, pois era concebida por muitos, como
superestrutura, determinada pela base econdmica, esta sim, que deveria
ser estudada, assim como os conflitos advindos das relagcfes de producéo.

A Geografia Cultural no Brasil teve impulso em 1993 quando foi criado o
Nucleo de Estudos e Pesquisas sobre o Espaco (NEPEC) no Departamento de
Geografia na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ). Esse nucleo de
estudos foi criado e é coordenado por Zeny Rozendahl, sendo um centro de
producdo e difusdo da Geografia Cultural no Brasil. Em 1995, o NEPEC lanca o
periédico Espaco e Cultura, um importante instrumento de divulgacdo das pesquisas
culturais realizadas no Brasil. Dentre os membros do conselho consultivo do
periddico, destacam-se Marvin Mikesell, Denis Cosgrove, Paul Claval, entre outros.

O livro “Espaco e Religido: Uma Abordagem Geografica”, de Zeny Rosendahl
constitui-se como uma obra pioneira no Brasil sobre os estudos culturais. A partir
dele, em 1996, o NEPEC lancou uma importante série de livros intitulada Geografia
Cultural. Essa colecéo divulga também artigos apresentados em diversos Simposios
Nacionais sobre Espaco e Cultura. A colecdo visa oferecer textos de autores
brasileiros a respeito da tematica cultural e também artigos traduzidos, enriquecendo
a base tedrica dos gedgrafos brasileiros interessados na dimensao espacial da
cultura. (NEPEC, 2011).

A colecao Geografia Cultural oferece também um amplo conjunto de artigos,
originais e traducdes, envolvendo contribuicbes tematicas relativas a religido,
paisagem, identidade, imaginario, territorio e festas, totalizando mais de 10 livros

publicados, compondo um arcabouco tedrico sobre a Geografia Cultural aos
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geografos brasileiros. Entre eles se destacam: (a) Espaco e Religido: Uma
Abordagem Geografica; (b) Paisagem, Tempo e Cultura; (c) A Paisagem e o Sistema
Légico da Geografia; (d) Geografia Cultural: Um Século (1); (e) Geografia Cultural:
Um Século (2); (f) Geografia Cultural: Um Século (3); (g) Manifesta¢des da Cultura
no Espaco; (h) Matrizes da Geografia Cultural; (i) Paisagem, Imaginario e Espaco; (j)
Religido, Identidade e Territério, dentre outros.

Outro importante ndcleo de estudos que enfatiza a Geografia Cultural no
Brasil € o Nucleo de Estudos em Espaco e Representacdes (NEER) o qual agrega
varios nudcleos, grupos, projetos de pesquisa e Programas de Poés-Graduacdo de
carater interinstitucional os quais visam ampliar e aprofundar a abordagem cultural
na Geografia, focando sobre questdes relacionadas aos estudos sobre o espaco e
suas representacoes, agregando o social e o cultural. (NEPEC, 2011).

Salienta-se que atualmente outros centros de pesquisa desenvolvem e
produzem conhecimentos sobre a tematica cultural. Nesse sentido, percebe-se o
crescente interesse por essa abordagem, pois diversos congressos priorizam entre
seus eixos tematicos a questao cultural, buscando aprofundar conhecimentos sobre
esse ramo investigativo, o qual se solidifica como uma importante linha de pesquisa
na Geografia brasileira. Tal é a sua relevancia que a mesma ja se encontra atrelada
aos programas de poés-graduacdo procurando, através de seus estudos,
aprofundarem o debate interno da Geografia, permitindo que essa ciéncia dialogue
com a Histdria, a Sociologia, a Antropologia, entre outras.

A producdo sobre a Geografia Cultural no Brasil tem apresentado uma
significativa expansao, pois, conforme Corréa; Rozendahl (2005, p. 99),

Parcialmente influenciada pelas traducdes, mas dotada de forte criatividade,
a producao brasileira em geografia cultural tem crescido muito a partir da
década de 1990. Paisagem cultural, percepcao e significados, religido como
uma construcao cultural, espaco geogréfico e literatura, cinema e espaco de
festas populares, tanto o carnaval do Rio de Janeiro como festas de origem
rural, territorio, imaginario e identidade, sédo alguns dos temas abordados e
publicados [...].

Esse vasto campo de temas culturais e a heterogeneidade cultural do Brasil
sdo responsaveis pelo crescente interesse em relacdo a dimensao cultural do

espaco. Corréa; Rozendahl (2005, p. 101) concluem que,
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Com uma superficie de 8,5 milhdes de Km2 e uma populagao superior a 170
milhdes de habitantes, a geografia cultural tem muito mais a fazer do que ja
foi feito. Especialmente por que rapidos e intensos processos de
transformacé@o econdmica, social e cultural alteram a distribuicdo espacial
da populacdo, valores, habitos e crencas, a paisagem cultural e os
significados atribuidos a natureza e as formas socialmente produzidas. E
ainda ha éareas a serem efetivamente povoadas. Pais industrializado e
urbanizado, com moderna atividade agropecuaria e areas de fronteira de
povoamento, o Brasil oferece contrastes que incluem desde a regido
metropolitana de S&o Paulo, com 18 milh6es de habitantes, até selvagens
vales da bacia amazbnica, areas de colonizacdo alema e éareas de
decadentes plantagfes canavieiras, entre outras. Envolve ainda areas com
fortes conflitos pela terra.

Os autores também constatam que pesquisas empiricas em um contexto
policultural como o Brasil podem alimentar novos conceitos e ampliar a base teérica
da Geografia Cultural. Ainda sobre essa questdo, apontam um conjunto de temas
que merecem serem abordados pelos geografos e dizem respeito a
heterogeneidade cultural brasileira, s@o eles: a paisagem cultural, a regido cultural a
religido e a cultura popular. Através desses quatro grandes temas, é possivel
elaborar uma vasta linha de investigacdo, pois cada um deles desdobra-se em
inimeros subtemas. (CORREA; ROZENDAHL, 2003).

Com base nas reflexdes apresentadas, pode-se dizer que a producao
brasileira® em Geografia Cultural passou, a partir de 1995, por um significativo e
continuo crescimento. Dissertacdes de mestrado, teses de doutorado, conferéncias,
simpaosios artigos publicados em coletaneas e periodicos, assim como editados em
CD’s, compdem um importante acervo e evidenciam o crescimento da Geografia
Cultural no Brasil. (CORREA; ROZENDAHL, 2008).

1.3 A Paisagem cultural

A Geografia, através da dindmica do seu objeto de estudo, teve na paisagem,
desde os primordios da sua estruturacdo como ciéncia, uma das categorias de
analise do espaco. Inicialmente, foram privilegiados os elementos naturais que a
compunham, com o objetivo de descrevé-las. Posteriormente, para o entendimento

do conceito de paisagem, passou-se a considerar também o seu carater cultural.

® Sobre aspectos relativos a producéo da Geografia Cultural brasileira, ver Corréa; Rosendahl, (2005,
2008).
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Convém destacar que a mudanca paradigmatica que norteou a pesquisa
geografica em fins da década de 1950 levou ao rompimento com a perspectiva
tradicional, justificando que esta, através dos seus instrumentos conceituais e
metodoldgicos, era incapaz de resolver os problemas que se apresentavam. A Nova
Geografia, ao introduzir profundas modificacdes na Ciéncia Geogréfica, passou a
eleger outros conceitos-chave, deixando de lado o de paisagem. A Geografia Critica,
concebida na década de 1960, buscou fornecer uma visdo social para a ciéncia
geografica e a paisagem passou entdo a ser considerada como resultado de um
processo histérico ao longo de sua evolugdo, estritamente ligada ao método
dialético. (BRUM NETO, 2007).

Nesse sentido, ressalta-se que, de acordo com Wagner; Mikesell (2003, p.
36), “[...] a paisagem cultural refere-se ao conteudo geografico de uma determinada
area ou a um complexo geografico de um certo tipo, no qual sdo manifestas as
escolhas feitas e as mudancas realizadas pelos homens enquanto membros de uma
comunidade cultural”.

A esse respeito, Claval (2002b, p. 147) enfatiza,

Entre os pesquisadores que se interessam pelos fatos de cultura, os
gedgrafos sdo os Unicos a considerar a paisagem como mediadora na
transmissdo de valores, e a ler nas obras que os homens inscreveram na
superficie da Terra um testemunho de suas aspiragées e sonhos.

A partir dessas reflexdes, pode-se dizer que se utiliza do termo paisagem
cultural para designar a transformacdo da paisagem natural pelo homem, numa
paisagem modificada, onde um grupo social imprime suas caracteristicas. (SAUER,
2003).

Segundo Wagner; Mikesell (2003, p. 37), é importante assinalar,

Em qualquer paisagem cultural, a disposicéo, o estilo e os materiais desses
aspectos tendem a refletir a presenca de um modo de vida distinto, ou
genre de vie, interagindo com um determinado quadro natural. Obras de
engenharia, arquitetura, plantas cultivadas, animais domésticos,
ferramentas, veiculos, vestuarios e muito mais ajudam a diagnosticar
determinadas culturas.

“As formas espaciais criadas pela acdo humana geram paisagens culturais
impregnadas de significados”. (CORREA; ROZENDAHL, 2003, p. 16). A partir dessa

reflexdo, pode-se dizer que, através da “formacdo” de grupos sociais e da
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“construcdo” de culturas particulares, as quais desenvolveram técnicas especificas
de alteracdo do meio-natural, atestando assim suas caracteristicas, moldaram
paisagens culturais singulares dotadas de significados.

Nessa linha de raciocinio, resgata-se o entendimento de Santos (1996, p. 83)
guando o autor aponta que “Cada paisagem se caracteriza por uma dada
distribuicdo de formas-objetos, providas de um conteudo técnico especifico”.
Prosseguindo, ressalta que “A paisagem é historia congelada, mas participa da
historia viva. Sado suas formas que realizam no espaco, as funcbes sociais”.
(SANTOS, 1996, p. 86).

O estudo da paisagem cultural serve a diversos fins. Independente de sua
funcdo de descricéo sistematica proporciona uma base para a classificagao regional,
possibilita uma compreensdo sobre o papel do homem nas transformacbes
geograficas e esclarece certos aspectos da cultura e de comunidades culturais em si
mesmas. Busca diferencas na paisagem que possam ser atribuidas a diferencas de
conduta humana de culturas diversas. (WAGNER; MIKESELL, 2003, p. 36).

Para Santos (1996, p. 83), “A paisagem é o conjunto de formas que num dado
momento, exprimem as herancas que representam as sucessivas relagcbes
localizadas entre o homem e a natureza”. “Na verdade, paisagem e espaco sao
sempre uma espécie de palimpsesto no qual, mediante acumulagbes e
substituicdes, a acao das diferentes geracdes se superpde”. (SANTOS 1996, p. 84).
Ou seja, a paisagem pode ter seu “texto original’ apagado, para dar lugar a outro
totalmente novo ou apenas reformulado, mediante as acumulagbes e as
substituicbes da acao social.

Ainda a respeito da paisagem, o autor a considera como tudo aquilo que se
pode ver, 0 que a visdo alcanca e domina. Pois, para Santos (1996, p. 83), “A rigor,
a paisagem € apenas a por¢do da configuragdo territorial que é possivel abarcar
com a visao”. Também menciona a paisagem natural e a define como sendo aquela
ainda ndo modificada pelo homem, portanto quase inexistente hoje.

“A paisagem se da como um conjunto de reais-concretos. Nesse sentido, a
paisagem é transtemporal, juntando objetos passados e presentes, uma construcao
transversal”. (SANTOS, 1996, p. 83). A esse respeito, destaca-se que, para Wagner;
Mikesell (2003, p. 39),
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Poucas paisagens culturais atuais séo inteiramente produtos do trabalho de
comunidades contemporaneas. A evolugdo de uma paisagem € um
processo gradual e cumulativo — tem uma histéria. Os estagios nessa
historia tem significados para a paisagem atual, assim como para as do
passado. Além disso, as paisagens culturais atuais do mundo refletem nao
apenas as evolucdes locais, mas também um grande nimero de influéncias
devido a migracdes, difusdo, comércio e trocas. Subjacente a maioria das
areas culturais de hoje estd uma longa sucessdo de diferentes culturas
desenvolvimentos culturais. Consequentemente, a histéria da cultura deve
participar vigorosamente da geografia cultural.

Para Claval, as paisagens humanizadas possuem construgbes e
equipamentos que representam imobilizacdes consideraveis. Sua duracdo de vida &
longa: s&@o necessarias solidas razbes para substitui-los antes que estejam
tecnicamente ultrapassados. Empreendem-se somente para responder a novas
necessidades, para romper com o0s simbolos de um passado repudiado ou na
perspectiva de uma rentabilidade superior. As paisagens sao, pois, feitas de
elementos de idades diferentes. A maior parte permanece funcional, o passado
coexiste com o presente. (CLAVAL, 1999a).

A paisagem, para Santos (1997, p. 134), deve ser entendida como

Um conjunto de formas naturais e artificiais. Quanto mais complexa a vida
em sociedade, mais artificial tornam-se as paisagens. No entanto, para
transformar o natural em artificial, sdo necessarios instrumentos de
trabalhos fixos além de possuir o dominio das técnicas, materializado na
tecnologia.

Dessa forma, a paisagem é um mosaico que tem um tipo de funcionamento
unitario. Pode conter formas vilvas, a espera de revitalizagédo, e formas virgens, que
sao criadas para novas fungdes. (SANTOS, 1997). Ainda conforme Santos (1996, p.
84), “A paisagem existe, através de suas formas, criadas em momentos historicos
diferentes, porém coexistindo no momento atual’.

Diante dos novos aportes e orientagdes para o conceito de paisagem, tem-se
que a mesma, atualmente, ndo é a simples adicdo de elementos naturais e culturais.
E num determinado recorte espacial, o resultado da unido de todos os elementos
que a compdem, materiais e imateriais, que fazem da paisagem um conjunto Unico.
Como resultado, tem-se a paisagem total, integrando todas as implicagbes da acéo
antrépica. (BRUM NETO, 2007).

Contribuindo com esse debate, resgatam-se as reflexdes de Wagner; Mikesell

(2003, p. 36), quando os autores afirmam
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A paisagem cultural € um produto concreto e caracteristico da interacao
implicada entre uma determinada comunidade humana, abrangendo certas
preferéncias e potenciais culturais, e um longo periodo de evolucao cultural

e de muitas gerac¢6es de esfor¢co humano.

Pode-se dizer que, as abordagens culturais a respeito da paisagem,
desenvolvidas ao longo do pensamento geografico, permitiram a humanizacao
desse conceito, inicialmente concebido como natural. Possibilitou, também, que se
percebessem, além dos aspectos materiais, 0s imateriais, conferindo subjetividade a
paisagem. (BRUM NETO, 2007).

Claval (1997, p. 102) considera que “A paisagem retém a atencdo, uma vez
que € o suporte das representacfes. Ela € simultaneamente matriz e marca da
cultura”. Concordante com Augustin Berque, Claval (1997) entende que € matriz,
visto que a organizacdo e as formas que estruturam a paisagem contribuem para
transmitir usos e significacdes de uma geracdo a outra. E € marca, visto que cada
grupo contribui para modificar o espaco que utiliza e gravar nele os sinais de sua
atividade e os simbolos de sua identidade.

Ainda sobre essa questdo, Claval (2002b, p. 146) destaca que “[...] a
paisagem € a matriz da cultura: ela contribui para a transferéncia, de uma geracao
para outra, dos saberes, crencas, sonhos e atitudes sociais”. Portanto, ndo se
considera somente a forma, mas também os aspectos subjetivos que moldam a
superficie terrestre e que dotam a paisagem de costumes e crencgas. A identidade da
paisagem pode ser determinada pela visibilidade da forma, além do sentimento que
desperta no observador. (BRUM NETO, 2007).

As reflexdes desses autores procuram evidenciar que a Geografia Cultural
retomou as discussfes sobre a paisagem apds seu processo de renovacao,
revestida de novas e mais abrangentes concepcfes. Desse modo, a paisagem
cultural € um dos conceitos-chave para a analise da cultura em sua dimenséao
espacial. (CORREA; ROSENDAHL, 2003).

De acordo com Cosgrove (1998, p. 16), salienta-se que

As formas espaciais criadas pela agdo humana geram paisagens culturais
impregnadas de significados. Ha inimeros tipos de paisagens [...] que
podem ser objetos de analise em busca de seus significados,
ultrapassando a tradicdo dos estudos morfolégicos.
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A paisagem cultural expressa, entdo, o codigo da cultura que a moldou, o qual
pode ser identificado através de formas tipicas, habitos e costumes de um povo. O
que é significativo é cultuado e, desse modo, torna-se visivel.

Dessas acepcOes, ressalta-se novamente Claval (1999a, p. 14), quando o

autor aponta

A paisagem traz a marca da atividade produtiva dos homens e seus
esforgos para habitar o mundo, adaptando-o as suas necessidades. Ela é
marcada pelas técnicas materiais que a sociedade domina e moldada para
responder as convicgles religiosas, as paix0es ideolégicas ou 0s gostos
estéticos dos grupos. Ela constitui dessa maneira um documento-chave
para compreender as culturas, o Unico que subsiste freqlientemente para as

sociedades do passado.

A cultura atribui significado a tudo, desde sons vocais deliberadamente até
seres, objetos e lugares. E na paisagem cultural é perfeitamente possivel identificar
essa simbologia, mediante a “leitura” dos cédigos que permeiam um determinado
grupo social. A atribuicdo de significados inerentes a cultura orienta a acdo (quer
vista como simbdlica ou utilitaria) e resulta, desse modo, em expressdes concretas
como sistema de crencas, instituicdes sociais e bens materiais. Portanto, o carater
desses elementos da cultura deve ser amplamente inferido da base de
caracteristicas significativas da comunicacdo e simbolizacdo de férmulas verbais a
trajes e gestos associados a elas. (WAGNER; MIKESELL, 2003).

Pode-se dizer, entdo, que grupos constroem paisagens particulares de acordo
com as suas aptiddes culturais, moldam-nas para que se identifiqguem e para que
possam ser identificados. Assim, a paisagem retrata a cultura, a acao direta que a
transformou. (BRUM NETO, 2007).

“A paisagem encontra-se, algumas vezes, valorizada por si mesma: deixa de
ser somente uma expressao da vida social, toma uma dimenséo estética ou funda a
identidade de um grupo”, afirma Claval (1999a, p. 295). Desse modo, as ac¢des do
homem se expressam por si mesmas na paisagem cultural, podendo haver uma
sucessao dessas paisagens com uma sucessao de culturas. (SAUER, 1998).

Nesse sentido, o homem, enquanto agente distinto de modificacdo gera
paisagens semelhantes, mas, ao mesmo tempo, repletas de particularidades e
singularidades. Em func¢éo disso, a acdo humana sobre a superficie terrestre confere
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um significado a paisagem, através das caracteristicas diversas e marcantes dos

grupos que a constroem.

1.4|dentidades Culturais

A cultura “depende em grande parte de processos inconscientes”. Porém, a
identidade “[...] remete a uma norma de vinculagdo, necessariamente consciente,
baseada em oposi¢des simbolicas”. (CUCHE, 2002, p. 176). Ou seja, a partir dos
codigos culturais, os quais conferem caracteristicas singulares a determinada
cultura, é possivel definir um grupo cultural através do contraste, originando a
identidade cultural.

Nessa linha de raciocinio resgata-se o entendimento de Gomes (2001, p. 93),

quando o autor diz

Ha muitas formas possiveis de abordar e definir a cultura. Uma delas é vé-la
como um conjunto de praticas sociais generalizadas em um determinado
grupo, a partir das quais esse grupo forja uma imagem de unidade e
coeréncia interna. O conjunto destas praticas exprime os valores e sentidos
vividos por um certo grupo social e a delimitacdo de suas diferencas em
relacdo a outros grupos. Trata-se de um processo em que a aceitacao de
um patamar comum de comportamento € responsavel pelas idéias de
identidade e de patrimdnio préprio. Neste sentido, cultura corresponde a
certas atitudes, mais ou menos ritualizadas, por meio das quais se
estabelece uma comunicacao positiva ente os membros de um grupo.

Pode-se compreender, com base em Claval (1997, p. 89), que

A geografia cultural esta associada a experiéncia que os homens tém da
Terra, da natureza e do ambiente, estuda a maneira pela qual eles os
modelam para responder as suas necessidades, seus gostos e suas
aspiracfes e procura compreender a maneira como eles aprendem a se
definir, a construir sua identidade e a se realizar.

Dessa forma, “A identidade é um significado cultural e socialmente atribuido”
(SILVA, 2000, p. 89). A identificacdo de determinada identidade, pressupbe uma
prévia caracterizacao que se atribui ao que € semelhante, ao mesmo tempo em que
permite distinguir o que € diferente.

O vinculo estabelecido entre cultura e identidade cultural permite relacionar
esses dois conceitos, partindo do principio de que a cultura consiste na “esséncia”,
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na “natureza” de um grupo social, enquanto a identidade cultural pressupde uma
classificagdo, um sentimento de pertencer ou ndo pertencer ao grupo cultural
(BRUM NETO, 2007). No entanto, Cuche (2002, p. 176) salienta que, embora possa

ser estabelecido o vinculo entre esses conceitos, existem distingdes, quais sejam:

[...] a cultura pode existir sem consciéncia da identidade, ao passo que as
estratégias de identidade podem manipular e até modificar uma cultura que
nao terd entdo quase nada em comum com o que ela era anteriormente. A
cultura depende em grande parte de processos inconscientes. A identidade
remete a uma norma de vinculacdo, necessariamente consciente, baseada
em oposicdes simbdlicas.

Com base nas reflexdes apresentadas, a identidade existe em funcdo da
cultura, como um produto resultante, capaz de demonstrar suas caracteristicas

distintivas mais marcantes. Para Le Bossé (2004, p. 160-161),

Se logo a primeira vista a identidade apresenta-se como a resposta a um “o
gue é?”, “quem sdao eles?”, “qguem somos nos?”, e serve para dar substancia
e sentido a objetos ou pessoas, ela pressupbe que sejam estabelecidos
critérios adequados a uma identificagdo, que, de sua parte, remete a dois
processos distintos e complementares. De um lado, a identificacdo consiste,
em um sentido logico transitivo, em designar e nomear qualquer coisa ou
gualguer um, e depois em caracterizar sua singularidade. De outro lado, em
um sentido intransitivo e por vezes reflexivo, e entendendo a identidade
como similaridade, a identificacdo consiste em se assemelhar a qualquer
coisa ou a qualquer um e se traduz, principalmente, tanto para o individuo
como para 0 grupo, por um sentimento de pertencimento comum, de
partilha e de coeséo sociais.

Em funcéo disso, a cultura existe, a identidade classifica, pois a partir desta,
ocorre a inclusdo ou exclusdo do grupo social. Assim, a identidade cultural serve
como distingdo entre os grupos, baseada na diferenca. E o resultado da relagéo
entre um grupo social e sua base espacial, através do estabelecimento de vinculos,
segundo Brum Neto (2007).

Na interpretacdo de Le Bossé (2004, p. 161), deve-se considerar que,

Pelo pertencimento ou pela exclusdo, a identidade aproxima-se tanto
daquilo que ela leva em consideracdo como daquilo que ela negligencia. A
prépria recusa de se identificar € indicio de uma identificacdo negativa ou a
contrario. Na medida em que o sentido psicologico da identidade significa
consciéncia e singularidade, é preciso admitir que o “préprio” [0 soi, 0 self]
se aprende e se reconhece em uma troca diferencial e dialética com aquilo
que é entendido como o “outro”. Para o individuo ou para o grupo que
tomam consciéncia de sua identidade, sdo necessarios ndo apenas 0s
elementos de reconhecimento mutuo e de solidariedade internas, mas
também um outro grupo, um “eles” em relagdo ao qual se terd o “nds, um
aqui” face a um “alhures” ou a um “além”.
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No ambito cultural, a identidade s6 existe devido a grande diversidade de
culturas existentes, como forma de individualiza-las, isto é, identificar cada uma
mediante codigos culturais especificos. (BRUM NETO, 2007).

Nessa linha de raciocinio, resgata-se o entendimento de Claval (1999a, p.
98), quando o autor afirma que “O grupo define a si mesmo por contraste e por
exclusdo: nés ndo temos outra possibilidade de dizer n6s a néo ser pelo fato de
formarmos uma coletividade que se opfe a massa dos outros [...]".

Ainda sobre essa questéo, Claval (1997, p. 105) destaca,

Como fundamento das identidades, a cultura reine os homens ou os
separa. Quando as pessoas aderem as mesmas crengas, dividem os
mesmos valores e associam suas existéncias a objetivos proximos, nada se
opde a que eles se comuniquem livremente entre si. Mas desde que eles
saem do grupo no qual se sentem solidarios, suas atitudes mudam: a
desconfianca se instala, as trocas se tornam uma fonte de ameacas, na
medida em que elas podem questionar a estrutura sob a qual foram
construidas a personalidade dos individuos e a identidade dos grupos.

Considera-se também que a identidade -cultural é essencial para a
manutencdo de um grupo social, uma vez que Ihe confere legitimidade perante os
demais, permitindo que se identifique e seja identificado. Em si, o processo de
construcdo de identidades culturais evoca a origem e a historia evolutiva do grupo
social, onde determinados tracos culturais se consolidam e passam a servir de
“marca”, distinguindo-o e caracterizando-o perante os demais. (BRUM NETO, 2007).

Através dessas perspectivas, percebe-se que, concordante com Claval (1997,
p. 107), “As identidades se associam ao espaco: elas se baseiam nas lembrangas
divididas, nos lugares visitados por todos, nos monumentos que refrescam a
memoria dos grandes momentos passados, nos simbolos gravados nas pedras das
esculturas ou nas inscri¢coes”.

Um importante ponto destacado por Claval (2002b) refere-se ao fato de que,
0S grupos culturais que nao se diferenciam, proclamam suas especificidades.
Segundo o autor, “Povos que nao se diferenciam mais na maneira de viver
proclamam fortemente suas especificidades, enfatizam o que os separa e cultivam
aquilo que assegura a sua identidade”. (CLAVAL, 2002b, p. 134).

Outro aspecto importante referente a identidade é mencionado por Claval

(19994, p. 98), quando o autor afirma
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A identidade é de uma s6 vez individual e coletiva. As atitudes, 0s gostos e
a experiéncia variam em cada pessoa, mas a interiorizacdo que torna
consciente, no decorrer da adolescéncia, os valores a respeitar, tende a
impor uma mesma forma a imagem que se faz de si mesmo. Em certas
culturas, a vontade de se realizar plenamente € valorizada. Mas de tanto
querer a si préprio, arrisca-se a esquecer as prescrigcdes que a vida coletiva
exige.

As atitudes e os valores podem mudar em cada pessoa, pois referem-se a
percepcao, e esta é individual, pois valoriza a experiéncia pessoal, isto €, como se
percebe e se sentem o0s acontecimentos de forma geral. Entretanto, a partir da
vivéncia de um estilo de vida, essa pessoa tende a seguir um padrdao comum
(coletivo). Cada individuo que compde um grupo social recebe a “carga cultural” de
forma particular, a0 mesmo tempo em que a vive e a desenvolve coletivamente,
através da interacdo com os demais membros da sua comunidade cultural, como
uma heranca cultural. (BRUM NETO, 2007).

Para Claval (1999a, p. 98), “A identidade de uma cultura pode assim
sobreviver as ameacas do tempo. A sociedade ndo escapa, entretanto a historia. O
peso das técnicas de comunicacdo € tal que os povos que as compartilham

apresentam muitos tragos comuns”.

1.5 Os cédigos culturais

O ser humano € produtor e produto da sua cultura, pois ocupa concretamente
0 espaco, criando-0 e recriando-o, utilizando-se para isso de formas simbdlicas,
compartilhadas com os demais membros da sua comunidade étnica, constituindo
assim os codigos culturais.

De acordo com Brum Neto (2008, p. 141), os codigos culturais constituem-se

[...] na simbologia responsavel pela visibilidade da cultura e, também, pela
sua transmissdo. Encontram-se impressos nas diferentes paisagens,
através do estilo das casas, no vestuario tipico, nas artes, na gastronomia,
na musica, na religiosidade e nas festividades. Além desses, existem outros
cédigos que, embora ndo sejam visiveis, também sdo responsaveis pela
materializacdo da cultura no espaco, como aportes culturais, com destaque
para os valores, as ideologias e as convencdes. Neste processo de
codificacdo cultural, salienta-se a comunicacéao, oral e escrita, como um dos
cédigos essenciais para transmissdo e projecdo da cultura no tempo e no
espaco.
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Com esse proposito, os codigos culturais tém papel fundamental na

organizacao espacial, pois, conforme Brum Neto (2008, p. 41),

A cultura, mediada pelos cédigos € representada e materializada no espaco,
originando formas tipicas, passiveis de reconhecimento pelos demais
grupos sociais. Decifrar e interpretar os codigos significa entender a
dindmica da cultura em questdo, os valores e crencas que orientam as
atitudes e acdes. Estas, por sua vez, sdo repetidas maquinalmente como

um padréo orientador comum.

Os seres humanos experienciam e transformam o mundo natural em um
mundo humano, com sua realidade sensorial e material. A producao e reproducao
da vida material €, necessariamente, uma arte coletiva, mediada na consciéncia e
sustentada através de cddigos de comunicagdo. Esta ultima é producdo simbolica.
Tais codigos incluem néo apenas a linguagem em seu sentido formal, mas também
0 gesto, o0 vestuario, a conduta pessoal e social, a musica, a pintura, a danca, o
ritual, a cerimbnia e as constru¢des. Essa apropriacdo simbolica do mundo produz
estilos de vida diferentes e paisagens distintas. A tarefa da geografia cultural é
apreender e compreender essa dimensao de interacdo humana com a natureza e
seu papel na ordenacédo do espaco. (COSGROVE, 1996).

Nessa linha de raciocinio, resgata-se o entendimento de Cosgrove (2000, p.
34), quando afirma

[...] os gedgrafos culturais compartiiham o mesmo objetivo de descrever e
entender as relacdes entre a vida humana coletiva e 0 mundo natural, as
transformacdes produzidas por nossa existéncia no mundo da natureza e,
sobretudo, os significados que a cultura atribui a sua existéncia e as suas
relacbes com o mundo natural.

A esséncia cultural que orienta as atitudes e a¢des de um grupo social
materializa-se no espaco, mediada por cédigos especificos. Ha4 toda uma simbologia
representada nas formas, cada qual com significado proprio. Os cédigos constituem-
se na simbologia responsavel pela visibilidade da cultura e, também, pela sua
transmissdo. Encontram-se impressos nas diferentes paisagens.

Sobre os codigos graficos, Claval (1999a, p. 67) destaca

A invencdo de cadigos graficos para traduzir a linguagem traz um progresso
decisivo e uma mudanca importante na eficacia e na riqueza das culturas. A
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escrita faz o tempo e o espaco triunfarem. A preservacdo das experiéncias
do passado ndo depende mais da memoria dos individuos: ela é
assegurada pelas inscricdes gravadas na pedra ou nas tadbuas de argila, os
signos tracados em suporte de madeira, pergaminhos papiros e mais tarde

papel.

Vale ressaltar que, “A comunicacado € o alicerce da intersubjetividade, ou seja,
os valores e crencas compartilhados constituem a imaginacao coletiva e definem a
cultura ndo-material”. (COSGROVE, 2000, p. 39).

A cultura resulta, entdo, da capacidade de os seres humanos se comunicarem

entre si por meio de simbolos. Wagner; Mikesell (2003, p. 28) salientam que

Quando as pessoas parecem pensar e agir similarmente, elas o fazem,
porgue vivem, trabalham e conversam juntas, aprendem com 0S mesmos
companheiros e mestres, tagarelam sobre os mesmos acontecimentos,
guestdes e personalidades, observam ao seu redor, atribuem o mesmo
significado aos objetos feitos pelo homem, participam dos mesmos rituais e
recordam o mesmo passado.

Pode-se dizer entdo, que a comunicacao constituiu-se no modo como um
grupo social utiliza-se da linguagem como um instrumento de comunicacgéo direto,
distinto dos outros cdédigos. De acordo com Claval (1999a, p. 171), “A lingua é o
sistema de codificacdo de toda a cultura”.

Cuche (2002) entende que a lingua estabelece uma relagdo de estreita
interdependéncia com a cultura, pois funciona como um transmissor cultural, ao
mesmo tempo em que € originada e orientada pela cultura. Para Wagner; Mikesell
(2003, p. 29), “A lingua, como meio essencial de comunicacdo humana, é
obviamente um componente crucial de qualquer cultura”.

Justifica-se tal afirmacdo por ser a linguagem um produto da cultura,
constituindo um dos seus principais elementos representativos. A lingua falada €,
em geral, uniforme na sua esséncia, variando apenas o vocabulario e o sotaque
regional. J& a lingua escrita, embora também agregue as “expressdes regionais” no
processo comunicativo, tende a seguir um padrao mais formal e homogéneo.

Para Claval (1999a, p. 67), “A invencao de codigos graficos para traduzir a
linguagem traz um progresso decisivo e uma mudanca importante na eficacia e na

riqueza das culturas. A escrita faz o tempo e o espaco triunfarem”.
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A linguagem escrita, segundo Claval (1999a), preserva o passado sem
depender da memoéria dos individuos. No entanto, ndo é acessivel a todos,
configurando-se como um fator limitante para o acesso a cultura, ja que pressupde a
alfabetizacdo. Prosseguindo, Claval (1999a, p. 86) afirma que “A lingua é um codigo
que permite exprimir um numero ilimitado de outros codigos, técnicos em particular:
a transmissao e a manipulacao destes estdo, pois, ligadas aos meios verbais de
expressao”.

Todas essas formas de comunicacdo servem para manter a cultura atravées
da inter-relacdo entre os individuos que a compde e, também, para manté-la e
projetd-la no futuro. Segundo Claval (1999a, p. 66), “A transmissdo dos saberes
implica sistemas eficazes de comunicacdo. Cada cultura estabeleceu cédigos [...]".

E a compreensao deste sistema de comunicacgao significa decifrar os cédigos
de uma cultura, interpreta-la e entendé-la. A linguagem permite, entdo, “descrever”
os demais c6digos, isto é, “contar” como € a cultura. Pode-se considerar esse codigo
mais do que um meio de comunicagcao entre as pessoas, pois é na lingua que se
concentram os valores, as vivéncias e experiéncias acumuladas por um povo,
através dos tempos. Manter viva essa lingua € manter viva a possibilidade de
acesso a esses valores, experiéncias e conhecimentos acumulados pelas geracoes
antecessoras. (BRUM NETO, 2007).

Ainda sobre essa questdo Claval (2002a, p. 26) salienta que “A comunicagao
simbdlica une os homens que partilham uma mesma cultura e os mesmos valores
[...]". A esse respeito, destaca-se que 0s aspectos imateriais que norteiam a cultura
guiam as escolhas e as atitudes de um grupo social, principalmente no que se
referem aos valores, ideologias e convencdes.

Cabe salientar, que os valores podem ser considerados como crencas e
normas abstratas de comportamento, geralmente, de dominio da religido e da
metafisica. As ideologias sdo construcdes laicas e racionais que fornecem sentido a
historia e garantem a ordem social dos povos. (CLAVAL, 1999a).

Portanto, as ideologias constituem ideias baseadas em convic¢bes. Na
concepcao de Claval (1999a), as ideologias levam, geralmente, as paixdes e aos
blogueios. Também constituindo um importante codigo cultural, as convenc¢des sao
cunhadas no interior de uma cultura, orientando questfes relativas ao respeito, a

responsabilidade e a autoridade. Esses codigos referem-se, basicamente, a um
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sistema de ideias que orientam comportamentos. De maneira geral, os valores
ressaltam o que é importante moralmente para o grupo social, orientando suas
acOes quanto aos costumes e deveres. Ou seja, “Aquilo que é transmitido de uma
geracdo para outra, ou que é inventado, aparelha as pessoas para a vida e lhes
fornece conhecimentos indispensaveis para se situar no mundo e ter seu lugar na
sociedade”. (CLAVAL, 2002b, p. 151).

Para Wagner; Mikesell (2003, p. 29), “A cultura atribui significado a tudo,
desde sons vocais deliberadamente articulados até seres, objetos e lugares”. Tendo
como base os cdodigos que compdem um grupo cultural, percebe-se que cada
aspecto deste, esta atrelado a uma simbologia, dotada de significados, que, se
analisados em conjunto, representam a cultura como um todo, caracterizando-a e
identificando-a.

Prosseguindo, Wagner; Mikesell (2003, p. 29) enfatizam que “Uma cultura
passa a se difundir quando os que a compartilham se deslocam, ou quando sua
correspondente esfera de comunicacdo, e os simbolos ai incluidos, prevalecem
sobre os de outras culturas em novos territorios”.

No caso especifico das migracdes, o novo ambiente requer do grupo social
algumas adaptacdes, as quais geram mudancas de habito. A inovacdo emerge,
geralmente, diante das dificuldades, como medida eficaz para a resolugdo dos
problemas. E como se fosse uma imposicdo natural para o ajuste cultural, para que
0 grupo social possa adaptar-se ao novo espaco. (BRUM NETO, 2007).

Partilhar os mesmos codigos pressupfe assumir uma identidade comum, que
orienta procedimentos de regulagdo social que asseguram a sobrevivéncia e a
reproducédo do grupo social. Contudo, pode-se constatar, em Claval (1999a, p. 106),

que

O individuo reage as condi¢bes de vida, tira partido de sua experiéncia e
transmite aqueles que o circulam aquisicfes que diferem daquelas com as
quais foi beneficiado na infancia. A cultura ndo é uma realidade de esséncia
superior e que ficaria congelada fora dos golpes da historia. Ela muda
mesmo quando as populacbes que a ela pertencem acreditam que esteja
congelada.

Os cadigos culturais configuram-se como convengdes simbdlicas partilhadas
por uma mesma comunidade social. Eles sé&o responsaveis pela identificagdo de um

grupo cultural, salientando a diferenca, uma vez que cada grupo € permeado por um
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sistema simbolico de representagdo particular, (re)construido no constante processo
evolutivo das sociedades (BRUM NETO, 2007). “O individuo é moldado pela cultura:
0 que sabe fazer, suas maneiras de sentir e de ver, suas aspiracdes, sado recebidos
de seu circulo ou construidos a partir dos elementos por ele fornecidos”. (CLAVAL,
1999a, p. 106).

A cultura, mediada pelos cadigos, é representada e materializada no espaco,
originando formas tipicas, passiveis de reconhecimento pelos demais grupos
sociais. Decifrar e interpretar os cédigos significa entender a dinamica da cultura em
questao, os valores e as crengas que orientam atitudes e agbes. Estas, por sua vez,
sao repetidas maquinalmente como um padrao orientador comum. (BRUM NETO,
2007).

Vale ressaltar que, de acordo com Claval (1999a, p. 14),

A cultura é constituida de realidades e signos que foram inventados para
descrevé-la, domina-la e verbaliza-la. Carrega-se assim, de uma dimensao
simbdlica. Ao serem repetidos em publico, certos gestos assumem novas
significacdes. Transformam-se em rituais e criam, para aqueles que o0s
praticam ou que os assistem, um sentimento de comunidade compartilhada.
Na medida em que a lembranca das a¢@es coletivas funde-se aos caprichos
da topografia, as arquiteturas admiraveis ou aos monumentos criados para
sustentar a memoaria de todos, o espaco torna-se territério.

Relativo a esse processo, Claval (1999a, p. 81) diz que “cada cultura
caracteriza-se por um sistema original de representacbes e de construcoes
intelectuais em que se recebe de nosso entorno um sistema hierarquizado de
preferéncias e valores.”

Para Claval (2002b, p.143), “A cultura ndo é apenas heranca. Ela comporta
elementos novos, € o fruto de uma incessante atividade inventiva’. De maneira
geral, ndo ha rompimentos bruscos e sim uma substituicdo de alguns cédigos que
permitem ao grupo social manter-se unido culturalmente ao longo do tempo e do
espaco.

Enfatizando o carater dinamico e transformador das culturas, Claval (1999a,
p. 87) afirma que “As culturas mostram-se frequentemente com um nivel elevado de
plasticidade: nada pode frear a incorporagdo de elementos novos quando sao
apresentados como substitutos ou complementares dos ja existentes.”

Qualquer alteracdo nos codigos culturais demonstra que houve transferéncias

de habito e/ou comportamento e, por conseguinte, denota a evolucdo de um
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complexo sistema cultural composto por inimeros codigos que se transformam para
adequarem-se as novas realidades. (BRUM NETO, 2007).

Dessas acepcoes, pode-se ressaltar que, de acordo com Claval (1997, p. 95),

As informacBes que compdem as culturas transitam sem cessar de
individuo para individuo. Elas passam de uma geracdo a outra, de modo
gue a sociedade permanece ainda que seus velhos desaparecam e sejam
substituidos pelos jovens. Elas circundam entre vizinhos, entre amigos,
entre parceiros de trabalho ou de negécios. Cada um recebe ao longo
dessas trocas know how, conhecimentos e descobre atitudes e crengas que
Ihes eram estranhas; retém-se e interioriza-se uma parcela mais ou menos
larga.

A dindmica socio-espacial exerce entédo, forte influéncia na construcdo e na
manutencdo dos codigos culturais, acarretando transformagdes que visam sua
(re)adaptacédo as novas realidades que se configuram. Nesse contexto, percebe-se
gue ha uma estreita inter-relacéo entre cultura-identidade-cédigo, uma vez que essa
associacdo permite ao grupo social identificar-se e ser identificado pelos demais,
mediante a formagdo e a materializagdo de caracteristicas culturais singulares,
emanadas por uma cultura. (BRUM NETO, 2007).

1.6 A organizacéo do espaco pelo viés cultural

A Geografia, enquanto ciéncia privilegia a relacdo natureza-sociedade.
Entretanto, a partir do momento em que o conhecimento geografico agregou o
conceito de cultura aos seus estudos, deu origem a linha de pesquisa intitulada
Geografia Cultural, a qual considera a cultura como orientadora das a¢gdes humanas
na organizacao e reorganizagéo do espaco.

Assim, destaca-se que a cultura € entendida, a partir da visdo de Claval
(1999a, p. 62), como “[...] uma criacéo coletiva e renovada dos homens. Ela molda
os individuos e define os contextos da vida social que s&o, a0 mesmo tempo, 0s
meios de organizacao e de dominar o espaco”. O autor salienta ainda que, “Os fatos
culturais interessam a geografia porque o espaco e 0 ambiente intervém nos
processos de transmisséo e constituem um dado essencial daquilo que se transmite

de uns para os outros”. (CLAVAL, 2002b, p.142).
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Ainda de acordo com Claval (1999a, p. 296),

Os espacos humanizados superpdem mudltiplas légicas: eles sdo em parte
funcionais, em parte simbdlicos. A cultura marca-os de diversas maneiras:
modela-os através das tecnologias empregadas para explorar as terras ou
construir 0s equipamentos e as habitacbes; molda-os através das
preferéncias e os valores que dao as sociedades suas capacidades de
estruturar os espagos mais ou menos extensos e explicam o lugar atribuido
as diversas facetas da vida social; ajuda enfim a concebé-los através das
representacdes que ddo um sentido ao grupo, ao meio em que vive e ao
destino de cada um.

Ao refletir sobre a organizacédo do espaco, Moro (1992, p. 32) enfatiza que “A
organizacdo do espaco envolve o estudo das relacdes, das combinacdes, das
interacdes, das conexdes, das localizagdes que se processam de forma dinamica no
guadro de uma unidade espacial, entre os diversos elementos que a constituem,
[...]". Dessa forma, a diversidade cultural presente em determinado espaco, permite
uma dindmica espacial Unica e singular.

E pertinente destacar a interpretacdo de Corréa (1999, p. 51), ao afirmar que
“O ressurgimento da Geografia Cultural se faz num contexto pds-positivista e vem da
consciéncia de que a cultura reflete e condiciona a diversidade da organizacéo
espacial e sua dinamica”.

Percebe-se que a organizacdo do espaco analisada pelo viés cultural,
permite visualizar aspectos materiais e imateriais que perpassam 0 tempo e se
materializam no espaco, produzindo uma dinamica espacial.

Nessa linha de raciocinio, ressalta-se que “A organizacdo espacial é o
resultado do trabalho humano acumulado ao longo do tempo”. (CORREA, 1986, p.

60). Nesse sentido, pode-se compreender, com base em Corréa (2003, p. 53),

Como materialidade, a organizacdo espacial € uma dimenséo da totalidade
social construida pelo homem ao fazer a sua prépria histéria. Ela €, no
processo de transformacdo da sociedade, modificada ou congelada e, por
sua vez, também modifica e congela. A organizagdo espacial € a propria
sociedade espacializada.

Convém evidenciar que o passado pode ser visto como um texto incompleto,
cuja leitura permite, mais do que o presente, interpretacdes diversas, possibilitando
reconstru¢des adequadas as vicissitudes de cada momento e de cada grupo social.
As interpretacdes sobre o passado e suas reconstrucoes podem ser expressas de
diversos modos, entre eles através das formas simbdlicas espaciais. (CORREA,
2007).
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Recorrendo-se novamente a Corréa (2007, p. 08-09), o autor afirma

As formas simbdlicas tornam-se formas simbolicas espaciais quando
constituidas por fixos e fluxos, isto &, por localizagGes e itinerarios, Formas
Simbdlicas e Espaco - Algumas Considera¢cfes apresentando, portanto, 0s
atributos primeiros da espacialidade. Palacios, templos, cemitérios,
memoriais, obeliscos, estatuas, monumentos em geral, shopping centers,
nomes de logradouros publicos, cidades e elementos da natureza,
prociss@es, desfiles e paradas, entre outros, sdo exemplos correntes de
formas simbdlicas espaciais.

A reproducgdo dos grupos sociais faz-se através de muitos meios, dentre eles
através da organizacao espacial. Ao fixar no solo os seus objetos, frutos do trabalho
social e vinculados as suas necessidades, um grupo possibilita que as suas
atividades desempenhadas alcancem um periodo de tempo mais ou menos longo,
repetindo, reproduzindo essas atividades. A organizagcdo espacial, ou seja, o
conjunto de objetos criados pelo homem e dispostos sobre a superficie da Terra é
assim um meio de vida no presente (producéo), mas também uma condicdo para o
futuro (reproducdo) (CORREA, 1986). A organizacao espacial refletira, através da
paisagem, a identidade cultural do grupo que a moldou.

Desse modo, entende-se que é preciso “[...] Refletir levando em conta que o
espaco nunca esta organizado de forma definitiva, que ele ndo é estéatico, ao
contrario, é profundamente dinamico e vai modificando dialeticamente de forma
permanente” (ANDRADE, 1981, apud MORO, 1992, p. 36). “Isso porque 0 espaco
nunca esta completamente produzido, nunca termina o seu processo de producéo,
antes de alcancar a meta desejada ha, com a evolucdo, uma mudanca de
aspiracoes e uma reformulacdo, uma reorganizacdo”. (ANDRADE, 1981, apud
MORO, 1992, p. 37).

A cultura surge como uma forma de interpretar a organizacdo do espacgo,
através das experiéncias de cada grupo, suas atitudes e valores, em que as
singularidades conferem carater préprio a um determinado espaco. Assim, entende-
se que, de acordo com Corréa (1986, p. 57), a organizacao espacial “[...] € assim
constituida pelo conjunto das iniUmeras cristalizacdes criadas pelo trabalho social. A
sociedade concreta cria seu espaco geografico para nele se realizar e reproduzir,
para ela propria se repetir”.

Segundo Santos (1996), € preciso ver o espa¢go como um sistema de objetos
e um sistema de ac¢des. Nessa linha de raciocinio, Gomes (2001, p. 93) salienta que,

ao observarmos somente as formas espaciais, esquecemos daquilo que Ihes da vida
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e sentido, ou seja, de acordo com o autor, esquecemos a maneira pela qual esse
espaco é vivido, valorizado e simbolizado. Prosseguindo nesse viés interpretativo, o
autor ressalta que “Esquecemos também que as formas de disposicdo das coisas
neste espaco orientam as praticas sociais, definindo-as: em outros termos a
disposicdo espacial é uma condi¢cdo fundadora das praticas sociais”. Em outras
palavras, Gomes (2001, p. 93) afirma que

[...] isto quer dizer que a maneira como 0s objetos estdo dispostos
espacialmente tem uma ldgica, porém, a teia de agBes que se desenvolve
em torno desta organizacdo gera um novo produto, resultado desta relacdo
entre organizacao fisica e as praticas sociais que ai tem lugar.

Nessa linha de raciocinio, resgata-se o entendimento de Santos (1996, p. 86),

quando o autor argumenta

Os movimentos da sociedade, atribuindo novas fungbes as formas
geograficas, transformam a organiza¢do do espaco, criam novas situacdes
de equilibrio e ao mesmo tempo novos pontos de partida para um novo
movimento. Por adquirirem uma vida, sempre renovada pelo movimento
social, as formas — tornadas assim formas contetdo — podem participar de
uma dialética com a prépria sociedade e assim fazer parte da propria
evolucéo do espaco.

Desse modo, a Geografia, pelo viés cultural, é capaz de explicar a
organizacdo do espaco atraveés da insercdo dos grupos culturais e cada grupo
organiza e reorganiza 0 espaco e imprime neste seus principais tragos, 0s quais sao
visiveis na paisagem. De acordo com Corréa (1986, p. 55), “[...] a organizagéo
espacial é [...] expressao da producdo material do homem, resultado de seu trabalho
social. Como tal, refletira as caracteristicas do grupo que a criou”.

Claval (1997, p. 89-90), ao refletir sobre o desenvolvimento da Geografia
Cultural, para que esta ndo seja somente uma ciéncia natural de paisagens e de

regides, destaca

E preciso que ela se torne uma reflexdo sobre a geograficidade, ou seja,
sobre o papel que o espaco e o meio tém na vida dos homens, sobre o
sentido que eles lhes dao e sobre a maneira pela qual eles os utilizam para
melhor se compreenderem e construirem seu ser profundo.
A partir dessa reflexdo, pode-se recorrer a Brum Neto (2007, p. 41), quando
salienta que “A cultura, mediada pelos codigos, é representada e materializada no

espaco, originando formas tipicas, passiveis de reconhecimento pelos demais
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grupos sociais. Decifrar e interpretar os codigos significa entender a dinamica da
cultura em questéo [...]".

Corréa (1986, p. 72) contribui com essa compreensdao ao definir que “A
organizacao espacial ndo € somente um reflexo da sociedade. Como vimos, ao ser
um reflexo, passa a ser simultaneamente uma condi¢ao para o futuro da sociedade,
isto é, a reproducdo social’. Desse modo, entende-se que € através do
estabelecimento de um grupo cultural e da forma como ele organiza os meios de
producdo que sao determinadas a producéo e a transformacéo do espaco. Assim, a
organizacdo e a reorganizacdo do espaco sdo produtos de crencas e valores,
originando formas singulares, dotadas de significados.



2 METODOLOGIA DA P E S QU S /A s,

O desenvolvimento da geografia cultural procede
necessariamente da reconstrucdo das sucessivas
culturas de uma area, comecando pela cultura original e

continuando até o presente. (SAUER, 2003, p. 23).
Este capitulo tem como finalidade abordar os procedimentos metodolégicos
utilizados no decorrer da pesquisa. Primeiramente, enfatiza-se o delineamento
tedrico e, posteriormente, descrevem-se as fases de desenvolvimento dessa

investigacgéo cientifica.

O caminho investigativo que orientou o desenvolvimento da pesquisa esta
estruturado em etapas. Nesse sentido, procurando Vviabilizar a busca por
informacdes e objetivando estabelecer a interpretacdo da tematica, apresenta-se o
fluxograma representativo dos procedimentos metodolégicos da pesquisa. (Figura
2).

Salienta-se que, no periodo em que se destinou ao cumprimento dos créditos,
ou seja, primeiro e segundo semestres de 2011, realizou-se o levantamento
bibliografico, visando ao aprofundamento do referencial tedrico e metodoldgico da
pesquisa. Desse modo, destaca-se que, inicialmente, fez-se um levantamento
bibliografico para estabelecer a matriz tedrico-metodolédgica que nortearia o trabalho.
Atraveés da literatura especifica, resgataram-se conceitos norteadores, referentes a
tematica, como cultura, Geografia Cultural, identidades culturais, cédigos culturais,
paisagem cultural, entre outros®.

Definidas as matrizes tedricas, a segunda etapa da investigacao cientifica
constituiu-se da coleta de informacdes e dados relativos a influéncia das diversas
culturas responsaveis pela formacdo e evolugdo do espaco geografico de Santa
Maria. Assim, para se reconstituir a génese e a evolugcado historica do municipio,
buscaram-se bibliografias oriundas de autores locais, as quais procuram reconstituir

os caminhos trilhados pelas etnias que se estabeleceram em Santa Maria.

® A matriz tedrica, ou seja, 0s conceitos norteadores da pesquisa estdo definidos no Capitulo 1,
referente a “Fundamentacao Tedrica”.
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. PAISAGEM E DIVERSIDADE CULTURAL: AS IDENTIDADES
DEFINICAO DO TEMA CULTURAIS DAS DISTINTAS ETNIAS EM SANTA MARIA - RS

| PROBLEMATICA E JUSTIFICATIVA 'r

DA GEOGRAFIA CULTURAL CLASSICA
A GEOGRAFIA CULTURAL RENOVADA

REVISITANDO AS MATRIZES TEORICAS |—— TRAJETORIAS DA GEOGRAFIA CULTURAL
NO BRASIL

I
A PAISAGEM CULTURAL
PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS |

IDENTIDADES CULTURAIS

l
0S CODIGOS CULTURAIS
A ESTRUTURACAO HISTORICA GEOGRAFICA !

DE SANTA MARIA E SUAS IDENTIDADES A ORGANIZAGAO DO ESPACO
CULTURAIS NO ESPAGO PELO VIES CULTURAL

0S CODIGOS CULTURAIS ~
MATERIALIZADOS NA PAISAGEM — OPES';Cégué'éﬁg%Ao
DE SANTA MARIA E SEUS
CONTEUDOS ATUAIS |
COLETA DE DADOS
_ TRABALHO DE CAMPO
CONSIDERACOES FINAIS

INTERPRETACAO E ANALISE
DOS RESULTADOS

DEFESA DA DISSERTAGAO I

REDAGAO FINAL

PUBLICACAO DE ARTIGOS

S ——
Figura 1: Fluxograma representativo dos procedimentos metodolégicos da pesquisa

Org.: VOIGT, Elizandra, 2011.
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Paralelamente, buscou-se resgatar fotografias que materializassem a
contribuicdo desses imigrantes para a organizacdo espacial de Santa Maria.
Buscaram-se, ainda, subsidios em fontes secundarias, referentes as culturas em
Santa Maria, através de visitas a 6rgdos ligados & temética em estudo.’

A terceira fase da pesquisa esteve relacionada ao trabalho de campo, com o
intuito de observar in loco a materialidade das culturas no espaco santa-mariense. O
trabalho de campo procurou evidenciar os aspectos culturais, presentes na
paisagem, ou seja, aqueles que contém a “marca cultural’, expressas atraves dos
cadigos culturais das etnias presentes.

A etapa referente ao trabalho de campo teve como meta coletar as
informacdes sobre a tematica em estudo, bem como realizar os registros fotograficos
das distintas culturas, no intuito de demonstrar a materialidade dessas etnias em
Santa Maria. Foram realizadas entrevistas informais em érgéos ligados a tematica,
tais como: Grupo de Folclore Germéanico Immer Lustig, Igreja Evangélica de
Confissédo Luterana no Brasil, Agéncia Consular Honoréria da Italia em Santa Maria,
Associacao Italiana de Santa Maria, Museu Treze de Maio, Sociedade Beneficente
Israelita Santa Maria, e informantes qualificados que ndo possuem vinculo com as
associacfes supracitadas. As entrevistas estavam baseadas em um questionario,
instrumento de pesquisa estruturado com questdes especificas sobre a tematica
investigativa. (Anexo A). No questionario, estdo contidas questdes que permitem
entender a questdo cultural santa-mariense. Paralelamente, teve-se a preocupacéo
de se realizar apontamentos de informacbes que, embora relevantes, nao
constavam no questionario, mas que foram fundamentais para a andlise e a
interpretacdo da tematica investigativa.

Nesse sentido, a selecdo das culturas a serem estudadas foi estruturada
mediante a sua importancia para o processo de organizacao espacial e a relevancia
histérica e econdmica das mesmas para a génese e evolucéo de Santa Maria.

Aliando os conceitos aos dados coletados e a observagéo in loco, buscou-se
compreender e analisar a inser¢cdo das culturas no contexto local, considerando a
perspectiva cultural, bem como entender a contribuicdo dessas para a organizacao
espacial, resgatando, assim, as principais temporalidades inerentes a evolucdo

cultural santa-mariense.

o) resgate da insercdo étnica no municipio de Santa Maria encontra-se no capitulo 3 da pesquisa
intitulado “A estruturacao historica geografica de Santa Maria e suas identidades culturais no espago”.
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Como método investigativo a pesquisa baseia-se na dialética, pois entende que
essa € responsavel pela dindmica da organizacdo do espaco. A opcdo de se
trabalhar com esse método se justifica pelo entendimento da realidade como um
processo em permanente transformacdo. Ressalta-se que o método dialético
trabalha a realidade em um ambiente de oposi¢oes, de contradigbes e de mudancas,
demonstrando que todo movimento, transformacdo ou desenvolvimento opera por
meio das contradicdes. (LAKATOS; MARCONI, 1985).

O método dialético, de acordo com Araujo (1998, p. 73),

[...] ndo é apenas um modo de conhecer a realidade; a prépria realidade
muda, por sua vez dialeticamente. A Histéria também é dialética: cada
momento sera conservado e ultrapassado, s6 podendo ser apreendido
como momento, isto €, ele tera de ser localizado em um movimento total e
amplo da Histéria para que seu significado se torne compreensivel.

Nesse sentido, busca-se o resgate dos primérdios da estruturacdo do espaco
local através da insercdo das diferentes etnias, pois o método dialético trabalha a
realidade em um ambiente de oposicdes, de contradicbes e de mudancgas,
demonstrando que, as distintas temporalidades, ha atores dialéticos diferenciados.

Desse modo, ao se inserir no municipio de Santa Maria, cada etnia
transformava o espaco de forma cultural, social e econdmica. No decorrer do tempo,
com o processo de assimilacdo, os codigos culturais das etnias passaram por
modificacdes e acabaram assimilando os costumes e tradicdes das demais etnias
presentes na unidade territorial em estudo. Percebe-se que alguns tracos culturais
foram mantidos e que outros foram assimilados e/ou ressignificados, formando,
entdo, a populacdo santa-mariense.

A partir do estabelecimento do referencial teérico-metodolégico da pesquisa e
do resgate da insercédo das etnias, passou-se a interpretacdo e a analise dos dados
coletados, objetivando “reconstruir” a evolucdo dessas etnias na unidade territorial
em estudo, buscando demonstrar os saltos qualitativos que o municipio apresentou
de acordo com insercdes étnicas, bem como sua atual configuracao.

E, finalmente, a Ultima etapa da pesquisa, consistiu-se na discussdo dos
resultados obtidos. Procurou-se disponibilizar nas consideragdes finais, informagdes
pertinentes a tematica investigativa, as quais destacam as principais marcas
identitarias das diversas culturas que contribuiram para a organizacdo espacial de

Santa Maria.



3 A ESTRUTURACAO HISTORICA GEOGRAFICA DE SANTA MARI A
E SUAS IDENTIDADES CULTURAIS NO ESPACO  =—

Santa Maria é uma cidade multicultural. Nas suas origens lendarias, o
encontro do indigena e do portugués. Nas constatacdes historicas, o
espanhol estava logo ali, do outro lado de uma fronteira que era bem mais
proxima do que agora; o alem&o nela formou uma expressiva colbnia
urbana, oriunda do nucleo inicial de Sdo Leopoldo; a presenca italiana
tornou-se marcante, através de uma migracao vinda da 42 Colbnia para a
cidade; com a ferrovia vieram os Belgas; em 1890 chegaram os mascates,
0s pioneiros sirio-libaneses; no inicio do século XX, judeus da Bessarabia
constituiram uma comunidade em Philippson que logo foi transferida para
Santa Maria; as mudancas e instabilidades politicas no Oriente Médio, no
periodo imediatamente posterior & 22 Grande Guerra, ocasionaram a vinda
de palestinos e na década de 1950, imigrantes japoneses passaram a fazer
parte dessa sociedade hibrida que continua, ainda hoje, imantando gente de
outras partes do Brasil e do Mundo. (MORALES, 2010, p. 469).

O desenvolvimento deste capitulo permite entender o caminho trilhado pelas
diversas etnias que se inseriram em Santa Maria e visa reconstituir sua génese e
evolucao histérica. Destaca-se que esse resgate tedrico apresenta alguns elementos
essenciais para a reflexdo presente no capitulo referente a discussdo dos
resultados, no qual é apresentada a materializacdo, a manutencdo e a
transformacdo dos hébitos e costumes representativos dos grupos culturais que

reterritorializaram suas marcas culturais no recorte espacial em estudo.

3.1 A origem missioneira de Santa Maria: Indigenas e Padres Jesuitas

A trajetoria socio-cultural do espaco rio-grandense definiu-se em virtude da
politica populacional estabelecida de acordo com os interesses dos Governos
Imperial e Provincial. O constante litigio sobre as terras sulinas entre as Coroas
Ibéricas permitiu a insercdo de portugueses e espanhois no territério gaucho,
juntamente com africanos e acorianos, além dos indigenas que j4 habitavam a
terra.(BRUM NETO, 2007).

Dessas acepcOes, pode-se ressaltar que Santa Maria, muito antes de ter sido
um nucleo populacional de origem luso-brasileira, foi missioneira, com forte
presengca guarani. No entanto, as autoridades e as sociedades coloniais se

empenharam em apagar da memoria historica esse fato na medida em que os
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conquistadores luso-brasileiros foram povoando e incorporando a America
Portuguesa, através dos seus acampamentos militares, ao mesmo tempo, negando
os diversos vestigios da dominacdo da Coroa de Espanha. Todavia, os sinais, 0s
emblemas, 0s signos, os rastros do anterior podem ser reconhecidos das mais
variadas formas. (QUEVEDO, 2010).

E possivel perceber que Beltrdo (1958, p. 13) também concorda com essas
reflexdes quando ressalta que “[...] os minuanos habitavam parte de nosso territorio
municipal, na zona do campo, em especial na coxilha do Pau Fincado, enquanto a
maior soma de habitantes era representada pelos indios tapes, que viviam nas
matarias da Serra e suas encostas”. Prosseguindo, o autor enfatiza que a topografia
do atual municipio de Santa Maria era propicia a maneira de viver dos tapes e, ainda
hoje, nas regides de Boca do Monte, Canabarro, Santo Antdo, Sado Martinho e
encostas da Serra, frequentemente sdo encontrados vestigios dos aldeamentos
desses indigenas, representados nos utensilios de barro e pedra que utilizavam. O
autor salienta que, pela quantidade de tais achados, foi significativo o grupo indigena
que habitou o Municipio na época. (BELTRAO, 1958).

“Conhecida e habitada por indios desde tempos imemoriais, a regidao de
Santa Maria serviu como esténcia jesuitica e, antes disso, foi palco da reducdo de
Sao Cosme e Sdo Damidao” (MARCHIORI; NOAL FILHO, 2008, p. 15). Sobre esse
fato, Beltrdo (1958, p. 15) relata que, em 24 de Janeiro de 1634, “No lugar conhecido
pelos tapes por Ibitimiri, proximo a hoje vila de S&o Martinho ou exatamente onde
ela assenta, o Jesuita Adriano Formoso funda a reducdo de S&do Cosme e S&o
Damiao”.

Rechia (1999, p. 23), ao referir-se aos tapes, assinala que “Obrigados a
procurar a protecdo da natureza, no meio das matas, ou mesmo coagidos a fugir
para 0s campos, juntamente com 0S minuanos, os tapes sao responsaveis pela base
étnica do gaucho e, por que ndo dizer, do santa-mariense, uma vez que se tem
certeza de sua existéncia nessa regiao”.

De acordo com Beltrdo (1958, p. 25), em 1801, ap06s a chegada dos
portugueses e a formacdo do nucleo populacional, “Comecam a chegar a Santa
Maria, armando seus ranchos na Estrada da Aldeia, primitiva denominacao da atual

Avenida Ipiranga®, os primeiros indios missioneiros”. O autor também comenta que,

® Atualmente, essa avenida é denominada Presidente Vargas.
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entre 1802 e 1803, segue desenvolvendo-se a povoacdo com a chegada de mais
indios missioneiros.
Pode-se compreender, com base em Rechia (1999, p. 127), que os indigenas

chegados apods a fundacao do nucleo inicial de Santa Maria, pois

[...] trouxeram das MissBes um profundo sentimento religioso, oriundo da
doutrina recebida dos padres da Companhia de Jesus. Possuiam uma
capelinha, chamada Capelinha dos indios, localizada onde hoje esta o
Hospital de Caridade e veneravam a imagem do Senhor dos Passos.
Durante a Semana Santa, realizavam cerimbnias religiosas que atraiam
atencao e a presenca do resto da povoacdo. No periodo de 1860 a 1870, a
zeladora da capelinha era a velha india, Tia Chica, descendente
missionaria, neta da esposa do ferreiro Schwartz — aleméao nato. A velhinha
guardava uma imagem da cabeca de cristo sangrando, sob espinhos da
coroa, estampada em seda, e sé expunha essa imagem na semana santa,
faziam romarias a Igrejinha dos indios, carregando velas. Isso era tradic&o.
A aldeia perdurou até a época da guerra do Paraguai.

A partir dessa reflexdo, pode-se dizer que houve transforma¢des no modo de
vida dos indigenas, ou seja, um processo de ressignificacdo, na medida em que,
adquiriram, através do contato com os espanhois (jesuitas), muitos dos seus habitos
e costumes. Esse relato demonstra também a forte miscigenagdo cultural que
ocorria em Santa Maria desde os primérdios da sua estruturacdo. Tal fato pode ser
percebido através do enlace entre uma nativa e um alemao. Ademais, ao serem
verificados o0s registros de nascimentos daquele periodo, constata-se que era
comum que os pais dos nascidos fossem de etnias distintas, tais como: agorianos e
indigenas; portugueses e espanhois; alemées e portugueses; africanos e agorianos.
Enfim, a miscigenacdo cultural era claramente observada nos registros daquele
periodo.

Saint Hilaire (1974, apud MARCHIORI; NOAL FILHO 2008, p. 32) em seu
relato de viagem ao interior do Rio Grande do Sul nos anos de 1820-1821 afirma
que

Nos arredores da Santa Maria existem muitos estancieiros, os quais além
da criagcdo de gado se dedicam a agricultura [...]. Em quase todas as
estancias dos arredores de Santa Maria ha indios desertados das aldeias.
Os homens empregam-se como pedes e tem consigo toda a sua familia. Os

patrdes lamentam a inconstancia e falta de afetividade dessa gente. Dizem
gue quando recebem adiantamentos, retiram-se e ndo reaparecem mais.
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Nesse contexto, pode-se perceber que os indios possuiam um forte vinculo
com a terra, pois ela estava ligada aos seus habitos e costumes. Assim, ndo
conseguiam criar lacos, possivelmente necessitavam sentirem-se livres, tal como
eram antes da chegada dos europeus.

Figueiredo (1941, apud MARCHIORI; NOAL FILHO 2008, p. 250) menciona,

Até 1797, todos os arredores da grande cidade eram campeados por tribos
arboricolas. Barrando o avanco jesuitico-castelhano, acampou, nesse ano,
no bombeante chdo de Santa Maria, uma bem armada for¢ca do exercito
reinol. Em torno do acampamento foram surgindo as casas e nascendo 0s
mamelucos, filhos dos soldados lusos com as graciosas silvicolas de tez
iodada.

De acordo com Figueiredo, a presenca de tribos anteriormente a fundacao do
povoado era evidente. Outro fato é a referéncia que o autor faz aos mamelucos,
filhos dos portugueses com as indias. O que demonstra a miscigenagdo cultural
desde os primérdios da estruturacdo de Santa Maria.

Como materializacdo dessa miscigenacdo em Santa Maria, existe a “Lenda
de Imembui”. Sobre essa lenda, Espinheira (s.d., apud MARCHIORI; NOAL FILHO
2008, p. 255) descreve

A gruta do Taimbé tem sua lenda. Contam que esse lugar era chamado
Ybytory, ou terra da alegria, pelos indios de uma tribo de Minuanos, que ai
tinham sua taba. Era chefe dessa tribo o valente cacique Japacaui (aguia).
Um dia sua formosa esposa lbotiquintd (botdo de flor) estava tomando
banho na fonte do Taimbé quando encontrou uma crianca que, por ter
nascido n'agua, foi chamada Imembui (filha d’agua). Essa indiazinha, que
se tornou muito bela, apaixonou-se por um jovem bandeirante paulista, feito
prisioneiro pelos guerreiros de sua tribo, para quem conseguiu seu perdao,
casando-se com ele. O bandeirante que era chamado Morotin pelos
indigenas, ensinou-lhes a agricultura, conseguindo, com os Jesuitas das
Missdes, as ferramentas necessarias ao preparo da terra e a plantacéo. Os
indios deixaram entéo a vida errante, iniciando suas culturas e criacées em
terras que hoje formam o municipio de Santa Maria.

De acordo com Belém (2000, p. 20), “Esta lenda pode bem ser uma verdade
histdrica [...]". O autor cita obras que destacam a presenca de minuanos em 1719 e
correspondéncias do vice-rei com o Governador do Rio Grande, nas quais este
determina aquele “[...] que procure averiguar sobre a disposicdo de um chefe ou

cacique minuano que quer passar aos dominios de Portugal, trazendo consigo toda

a sua familia e gado que possui”. (BELEM, 2000, p. 20).
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Rechia (1999) assinala que, quando o Acampamento passou a ser
considerado Povoado, este continuou a se desenvolver e houve um aumento da
populacdo com a chegada de cinquenta familias guaranis, vindas das Missbes
Orientais. Eram indios catequizados, agricultores, operarios, obedientes a religido
catdlica.

Ao se referir & presenca espanhola no entorno de Santa Maria, Beltrdo (1958,

p. 23) aponta que, em 1801,

Diante dos rumores da declaracdo da guerra entre Espanha e Portugal,
Manoel dos Santos Pedroso Filho, mais conhecido por Manéco Pedroso,
estancieiro nas margens do Vacacai-grande, relne quarenta homens e
comeca a hostilizar os espanhois. Toma de assalto a Guarda Castelhana de
S. Martinho, que entrega a uma forca da Guarda Portuguesa do Passo dos
ferreiros, sob o comando do Alferes André Ferreira de Andrade, e faz uma
incursdo em Cima-da-Serra, atacando guarnicdes castelhanas e
arrebanhando gado.

A partir desses levantamentos, fica evidente que a regido onde se assenta
Santa Maria, mesmo antes de ser um povoado, esteve em constante estruturacéo,
na medida em que por aqui passaram diversas tribos e jesuitas. Diante disso, o
municipio pode inclusive ter sido palco de missdes jesuiticas, ou seja, ter servido

como estancia jesuitica e, antes disso, reducdo de Sdo Cosme e Sao Damiao.

3.2 O acampamento militar e o nucleo populacionald e origem luso-brasileira

A disputa pelo estabelecimento das fronteiras no sul do Brasil, fez com que
tanto portugueses como espanhdis contribuissem para a formacao socio-cultural do
Rio Grande do Sul, através de cddigos culturais especificos que se agregaram e
originaram novos codigos culturais. (BRUM NETO, 2007).

As condi¢gbes que favoreceram o povoamento do estado galcho através de
disputas e conflitos pela posse da terra e a preia do gado solto trouxeram para o sul
um portugués ou luso-descendente com costumes diferentes daqueles encontrados
no sudeste e no nordeste brasileiro. O povoador do Rio Grande do Sul assumiu uma
postura mais rigida, muitas vezes até chamado de “grosseiro” em virtude do seu
comportamento e dos termos regionais utilizados para se expressar. (BRUM NETO,
2007).
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E fato histérico aceito e documentado que a cidade de Santa Maria teve seu
povoamento definitivo devido a localizagdo do Acampamento da 22 Sub-divisdo da
Comisséo de Demarcacéo de Limites da America Meridional, a qual, em novembro
de 1797, veio a construir seus ranchos em local pertencente a estancia do Padre
Ambrésio José de Freitas, no Rincdo de Santa Maria. (BELTRAO 1958).

A comissdo construiu seus ranchos e erigiu um oratério no alto da coxilha
(atual centro da cidade) delineando os primérdios de sua principal rua e um largo
que deu origem a atual Rua do Acampamento e a Praca Saldanha Marinho. Tal
oratério passou a atrair moradores das redondezas, 0s quais vieram a se
estabelecer junto aos ranchos militares, reforcando o povoamento inicial.
(MARCHIORI; NOAL FILHO, 2008).

Rechia (1999, p. 26) aponta que no periodo do acampamento, chegam ao
local, véarios casais de descendentes de acorianos, procedentes de Curitiba e
Parand e ressalta que

A capela do Acampamento constitui-se num ponto de convergéncia de
estancieiros que de léguas vinham se estabelecer nesse sitio, movidos pelo
prestigio da religido catélica. Com isso, a populacao ia aumentando. Vieram
também familias de municipios vizinhos e de outros estados, como Parana
e Sao Paulo. No inicio do ano seguinte ao estabelecimento da Partida, a
populacao ja ultrapassava a duzentas pessoas.

A partir dessa reflexdo, cabe ressaltar que a Igreja Catdlica desempenhou
papel importante na vida familiar, através da figura do padre, que conhecia cada um
dos seus fiéis e realizava visitacbes as suas casas, geralmente para ter “mais
contato com o rebanho”. A visita do padre era uma honra para a familia que, muitas
vezes, obtinha conselhos e fornecia informacfes ao paroco. A presenca da igreja
sempre foi marcante nas decisbes do cotidiano dos municipios gauchos, sejam
politicas, sociais ou econémicas. (BRUM NETO, 2007).

Beltrdo (1958, p. 21) enfatiza que o padre Euzeébio que permanecera quatro
anos em Santa Maria, retira-se em 1801 deixando a povoagdo sem assisténcia
religiosa. Segundo o autor,

O padre Euzébio de Magalhdes Rangel e Silva era capeldo de Sub Divisao
Demarcadora presidida pelo coronel Francisco Jodo Réscio, que chegou ao
Rincdo de Santa Maria em novembro de 1797, retirando-se em outubro de
1801, quando deixou uma pequena povoacdo conhecida pelo nome de
Acampamento de Santa Maria da Béca do Monte até a década 1830-1840,
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conforme verifiquei em escritura datada de 16 de marco de 1832, e
finalmente vila e cidade de Santa Maria da Bbca do Monte, até sofrer a
mutilagcdo simplificadora de seu nome histérico.

Ademais, de acordo com Beltrdo (1958, p. 24-25), em outubro de 1801 “[...]
retira-se a Sub-divisdo Demarcadora, deixando seus ranchos e um pequeno nucleo
de habitantes [...]. Entre os anos de 1802 e 1803 segue desenvolvendo-se a
povoacdo com a chegada de acorianos, paulistas, paranaenses e mais indios
missioneiros”.

Rechia (1999, p. 58), ao referir-se sobre o comércio de Santa Maria, destaca

que este teve inicio muito cedo, desde o despontar da historia do Municipio, pois

Desde que era conhecida como Oratério de Santa Maria, 0 povoamento ja
se destacava como centro comercial, gracas ao acampamento e a
passagem das forcas militares que, ou se fixavam ali para o trabalho de
demarcacdo de terras, ou passavam por essa regido, dirigindo-se para o
teatro de operacbes das beligerdncias do sul. A principio as casas
comerciais ndo passavam de miseraveis bodegas, apenas com artigos
indispenséaveis e de interesse para o consumidor da regido: eram fazendas,
farinha de mandioca, sal, erva-mate e, obrigatoriamente, rapadura e
cachaca.

Posteriormente, quando o Acampamento passou a ser considerado Povoado,
“[...] este continuou a se desenvolver e recebeu diversas pessoas vindas dos mais
diferentes Estados” afirma Rechia (1999, p. 27). Comenta também que houve ‘[...]
um aumento da populacdo com a chegada de cinquenta familias guaranis, vindas
das Missdes Orientais”.

Referindo-se as primeiras concessfes de terrenos e sesmarias no entao

oratdrio de Santa Maria, Beltrdo (1958, p. 25-26) menciona que, em agosto de 1805,

O governo central do Rio de Janeiro faz as primeiras concessfes de
terrenos no oratdério de Santa Maria. José Jacinto Bitencourt e o Alferes
Jacinto Mateus da Silveira recebem 100 bracas, cada um, no Alto da Eira,
primeiro nome da zona da cidade hoje ocupada pela vila Major Duarte e
cortada pela rua Benjamim Constante. José Antdnio de Siqueira obtem uma
sesmaria de trés léguas quadradas no territério do futuro municipio de
Santa Maria.

Sobre essa questdo, Beltrdao (1958) destaca que, no periodo entre 1806 e
1808, houve um grande numero de concessfes de sesmarias, terrenos para
chacaras e para as ruas do povoado. Os sobrenomes dos beneficiarios fazem-nos

concluir que a grande maioria pertence a descendéncia portuguesa, 0 que atesta a
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presenca dessa etnia, a qual veio mais tarde se miscigenar com as demais que se
fixaram no local. Em 1809, de acordo com o autor, Santa Maria contava com uma
populacao de quase 800 pessoas.

O primeiro recenseamento do Curato de Santa Maria foi no ano de 1826 e
destacou a presenca de 304 prédios de almas brancas® e indios aldeados e 62
estancias, o que afere mais ou menos uma populacdo de 2.000 habitantes.
(BELTRAO, 1958).

Espinheira (s.d. apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 2008, p. 254) aponta que,

Depois de 1825, chegaram também alguns colonos alemaes, que,
assimilados aos nacionais, muito concorreram para 0 progresso do
municipio. Os filhos desses colonos, ao lado dos descendentes dos
acorianos e dos indigenas, formaram o 7° Corpo de Cavalaria, que lutou
bravamente na Guerra do Paraguai [...].

Os acorianos contribuiram significativamente para a evolugcdo socioespacial
do Estado, através da criacdo de povoados e da influéncia na formacdo étnica do
Rio Grande do Sul, com seus valores e crencas que vieram a se somar a cultura
gaucha, ainda em formacéo. Vale destacar que os acorianos sao considerados os
primeiros povos designados a serem colonos no Rio Grande do Sul, de acordo com
a concepcao de colonizacdo imposta pela legislagédo brasileira da época.

Segundo Brum Neto (2007), existe uma diferenciacdo entre portugueses e
acorianos, pois, mesmo tendo sido povoada por portugueses, a ilha dos Acores
apresenta algumas particularidades quanto aos coédigos culturais desenvolvidos
pelos seus habitantes, principalmente em virtude das condi¢des fisico-naturais e do
modo de vida desenvolvido na condicdo de ilhéus. No entanto, ambos tém na etnia
portuguesa sua matriz cultural, manifestando algumas particularidades quanto ao
seu modo de vida, em fungdo do contexto socioeconémico e natural que compde
suas realidades.

As diferenciacfes entre os portugueses do continente e os portugueses dos
Acores evidenciam-se a medida que se estabelecem comparacdes entre os habitos
alimentares, pois 0 agoriano tem no peixe um dos seus principais ingredientes e, nas

construcgdes tipicas, as casas podem ser consideradas rusticas, enquanto as casas

° possivelmente o autor referir-se-ia aos portugueses, espanhdis e indigenas, pois nesse ano ainda
ndo haviam chegado os imigrantes aleméaes. Nesses dados, o autor ndo se refere a presenca do
escravo.
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construidas pelos portugueses do continente, seguem o estilo colonial portugués.
(BRUM NETO, 2007).
Karsburg (2007, p. 35), ao relatar uma festa de origem acoriana afirma

Festas como a do Divino Espirito Santo, de origem acoriana, envolviam a
comunidade durante todo o ano, e congregava, nos dias derradeiros de folia
um numero muito grande de pessoas. Esses participavam de rituais
sagrados, como as missas, 0s tercos e as procissdes; e ritos profanos,
como a cavalhada, o banquete, a quermesse com jogos, leildes e
foguetdrio. Para preservar as Festas do Divino, pessoas de destaque social
e politico da cidade se voltaram para a construcdo de uma capela iniciada
em 1881 e finalizada em 1887.

Nesse contexto, pode-se dizer que, 0s rio-grandenses constituiam-se, em fins
do século XVIII, da fusdo de elementos de origem lusitana, somados a agorianos e
indios, originando um tipo regional, o gaucho, em seu primeiro estagio evolutivo,
pois agregou alguns cédigos aos seus costumes mais primitivos. (BRUM NETO,
2007).

A velha igreja matriz era a lembranca viva de um passado que os santa-
marienses queriam transpor. Trata-se de um tempo em que o local era somente uma
“tipica vila colonial”, com ruas de chéo batido, com casas de arquitetura modesta e
de aparéncia rustica, com uma praga que, além de ter servido para realizar
sepultamentos, era o lugar onde aconteciam as festas tipicas. A nova Santa Maria
que se construia detentora de uma estrada de ferro e entroncamento mais
importante da Provincia deveria ostentar avenidas largas, prédios vistosos,
residéncias modernas, pracas com ambiente saudavel para o lazer das pessoas. E
isso passou a ocorrer de forma acelerada a partir de 1885. (KARSBURG, 2007).

Sobre essa questdo, Karsburg (2007, p. 44) enfatiza

Uma euforia tomava conta das pessoas empenhadas na reforma urbana de
Santa Maria, e tais melhoramentos pretendiam extirpar aqueles tracos que
destoavam do projeto de transformar a cidade em modelo de beleza e
prosperidade. O Centro deveria passar por uma série de intervengfes
assentadas na higienizacdo e saneamento, abertura de avenidas, pracas e
jardins. A condenacdo dos habitos e costumes ligados as tradigGes
populares dariam lugar a um novo padrdo de sociabilidade burgués
emoldurado num cenéario suntuoso. A arquitetura dos novos prédios
funcionaria como lapide dos velhos tempos e uma placa votiva ao futuro da
nova civilizacao.

A Capela do Divino Espirito Santo foi construida entre 1882 e 1887, simbolo
da religiosidade de origem acoriana. E uma marca do catolicismo leigo que viria a

sucumbir com a chegada de um novo modelo de religido. No entanto, a tradicédo
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estava sendo preservada justamente quando a cidade entrava no periodo de
modernizacdo desde a chegada da ferrovia em 1885. O culto ao Divino Espirito
Santo era uma manifestacao religiosa identificada com o passado lusitano do Brasil,
e, ao se reunirem para homenagea-lo com uma capela, os membros da comisséo se
posicionavam no meio de dois mundos: a0 mesmo tempo em que queriam inserir
Santa Maria no progresso, mostravam-se apegados a certas tradigcbes, como, por
exemplo, a Festa do Divino. (KARSBURG, 2007).

Resgata-se mais uma vez Karsburg (2007, p. 103), quando o autor relata que
outro ponto importante da cultura lusitana, o qual fazia parte da festa do Divino,

eram

[...] as Cavalhadas, que simulavam a batalha entre mouros e cristaos, [...].
Realizadas na praca do fim da Rua do Comércio (onde atualmente estéo os
Quartéis do Exército), esse espetaculo era feito pelos “rapazes mais
ginetes”, ganhando a admiracéo de toda a populacdo. As Cavalhadas eram,
sem dlvida, o evento mais lusitano dentro das folias do Espirito Santo,
aludindo a época da Reconquista na Peninsula Ibérica.

Sobre o processo de miscigenacéao cultural, ocorrido em Santa Maria, pode-se
constatar que houve um esforco por parte das diversas etnias inseridas em adaptar-
se a nova realidade, através da miscigenacdo entre os costumes de sua origem e 0s
gue adotaram das demais etnias presentes no espaco local. Tais afirmagdes vém ao

encontro do que Karsburg (2007, p. 105) assinala, quando afirma que,

Pelo relato de Daudt Filho, os habitos religiosos da tradicdo luso-brasileira
eram adotados por sua familia, que era de origem germanica. Por esse
motivo, concluimos que o uso da bandeira como forte instrumento de
religiosidade estava de tal forma integrada as crencas da sociedade
oitocentista de Santa Maria que, embora havendo distingdo entre as etnias,
tanto os ricos quanto os pobres faziam uso de tais simbolos, esperando
algum beneficio do sagrado.

Esse aspecto da religiosidade popular, que pode ser visualizado na devogao
aos simbolos que envolviam a Festa do Divino, esta ligado a crenca na presenca

atuante dos santos na vida dos brasileiros, pois, como aponta Karsburg (2007, p.
105),

Nesse mundo religioso luso-brasileiro, ndo existia uma nitida separacao
entre os fiéis da terra, os santos do céu e as almas que estdo na regido dos
mortos. O santo esta presente na casa do pobre e do rico, em sua imagem
ou oratorio. Considerado como um amigo, o0 santo atende aos pedidos que
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Ihe sé&o feitos, o que coloca o cristdo na obrigagdo de cumprir as promessas
feitas.

Vale ressaltar o valor da religido, uma vez que, para Karsburg (2007, p. 94),

Mantendo a devocao ao Espirito Santo, s6 que agora em um templo novo,
os politicos conservavam essa popular festa religiosa. Nao seria a chegada
da ferrovia, do telégrafo ou de novas idéias que eliminaria essa
religiosidade, denominada de luso-brasileira, que existia em diferentes
formas e envolvia toda a populacdo. No entanto, mesmo construindo esse
templo, a Festa do Divino ja ndo seria a mesma, pois 0 controle sobre os
populares fez com que aos poucos, esses deixassem de participar dessa
tradicional comemoracdo. Lembremos que a praga, esse ponto nodal da
cidade deveria funcionar como um “cartdo de visita” para os viajantes que
chegassem a Santa Maria.

Tal fato demonstra o processo de aculturacao sofrido pelos habitantes locais.
Porém, ndo no sentido correto do termo, entendido como agregacdo de costumes,
mas como repressdo e imposi¢cdo. Constitui-se, portanto, em uma negacao dos

padrdes culturais, assim como havia ocorrido anteriormente com os africanos.

3.3 A devocéao dos negros a Nossa Senhora do Rosério

Mesmo tendo recebido menores contingentes de escravos do que outras
unidades da Federacdo, o Rio Grande do Sul tem nos cddigos culturais, trazidos
pelos negros, uma importante contribuicdo para a formacdo da cultura gaucha.
Atualmente, esses codigos sao reconhecidos e reverenciados em bibliografias
especificas relativas a questdo cultural gaucha, como uma forma de reparar o
recorte temporal em que essa etnia esteve excluida do mosaico étnico-cultural que
compde o povo gaucho.

De acordo com Brum Neto (2007, p. 95), “As condicfes de insercdo do
africano no Rio Grande do Sul, como escravo, pressupde limitagées no que se refere
as suas manifestagfes culturais. Em geral, a repressdo aos habitos e costumes
africanos acarretou transformacdes nos codigos culturais originais”.

No entanto, a importancia do trabalho realizado pelos africanos e seus
descendentes no Rio Grande do Sul deve ser considerada tanto no meio econémico

quanto no sociocultural. A preservagdo de alguns codigos culturais é essencial para
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sua identificacdo e agregacdo de novos elementos na cultura gadcha ainda em
formacao. (BRUM NETO, 2007).

Em Santa Maria, também houve uma espécie de recorte temporal no qual o
negro, de certa forma, ndo era tratado como participante do mosaico étnico-cultural
local. S&0 poucos os relatos encontrados que contém histéria dos escravos™. Desse
modo, a escassa literatura sobre essa etnia ressalta em especial a devogédo que
estes tinham a Nossa Senhora do Rosario. Esse fato demonstra que, mesmo
sofrendo as dificuldades do sistema escravocrata, 0S negros inseriram importantes
contribui¢cdes culturais e serviram de exemplo, quanto & manutencdo dos cédigos
mediante repressdo, pois souberam reconstruir, através da igreja catélica, alguns
ritos praticados em sua terra natal.

De acordo com Karsburg (2007) Nossa Senhora do Rosario era identificada
pelos escravos que usavam simbolos catolicos ao lado de instrumentos musicais,
cantorias e dancas, dando aquela devo¢do um aspecto Unico, chamando a atencao
do paroco do lugar que tentou organiza-la numa Irmandade®. Sobre a religiosidade

praticada por essa etnia em Santa Maria, Karsburg (2007, p. 99) aponta

Esses possuiam a sua forma de homenagear a Santa, 0 que, muitas vezes,
ndo agradava a sociedade ou aos parocos. Para conter os excessos dessa
manifestagdo, em 1873, o entdo vigario de Santa Maria, Marcelino de Souza
Bittencourt, tentou organizar a devogdo entre 0S negros, para que
futuramente se instituisse uma Irmandade. Mas foi somente em 1889 que a
confraria foi oficialmente fundada, bastante tardiamente se comparado com
o restante do Brasil.

A intencdo de criar uma irmandade'? de negros era a de permitir a eles uma
forma de associacdo, na qual pudessem se manifestar, ou seja, um veiculo para
suas queixas e discussfes. Aléem disso, a medida significava que essa era a unica

instituicdo na qual podiam exercer, dentro da legalidade, certas atividades que

1% Sobre as relacdes familiares entre os negros, escravos ou forros, e a populagéo livre de Santa
Maria, consultar: GUTERRES, Leticia Batistella Silveira. Para além das fontes : im/possibilidades de
lacos familiares entre livres, libertos e escravos: (Santa Maria — 1844-1882). 2005. 266 f. Dissertacao
de Mestrado (Mestrado em Historia) - Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul, Porto
Alegre, 2005.

' Sobre a Irmandade Nossa Senhora do Rosario, consultar: GRIGIO, Enio. A Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério, em Santa Maria/RS — (1873 — 1915): Uma trajetdria de conflitos. 2003.

2 No periodo colonial, existiam irmandades com a participacdo da elite da sociedade, que exigia de
seus membros comprovacao de poses. Outras eram formadas por membros de uma mesma atividade
profissional, com devocao aos santos padroeiros de cada oficio. Podiam também reunir membros de
diferentes origens sociais, mas o critério que mais frequentemente regulava a entrada de membros
ndo era ocupacional ou econdémico, mas étnico-racial. Portanto havia irmandades de brancos de
negros e de pardos (GRIGIO, 2003).
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estavam acima de sua condicdo, e também esquecer por alguns momentos que
eram escravos e viver como um ser humano. (KARSBURG, 2007).

O africano, devido as circunstancias de sua insercéo no Brasil, fez com que,
muitas vezes, tivessem seus direitos suprimidos, pressupondo certa “aculturacao”.
Porém, ndo se considera uma aculturagdo no sentido correto do termo, entendido
como agregacédo de costumes, mas significa a repressdo e imposicdo de uma
cultura diferente da sua cultura de origem. Constitui-se, portanto, em uma negacéao
dos padrdes culturais africanos. (BRUM NETO, 2007).

A respeito da religiosidade praticada pelos negros em Santa Maria, Karsburg
(2007, p. 137) destaca que “[..] até meados do século XIX, a regido era
essencialmente rural, 0 que deixava os escravos afastados uns dos outros, cada
grupo trabalhando nas propriedades de seus senhores. Nas festas religiosas, os
cativos das estancias se encontravam com o0s do nucleo urbano [...]". Uma das
explicagBes para essa devocao, segundo o autor, € que grande parte dos escravos
do sul ndo vinham diretamente da africa, mas de outras regides do Brasil. Esse fator
explica a aculturacdo existente entre os escravos presentes em Santa Maria e a
devocgdo a Nossa Senhora do Rosario.

“A cultura afro-descendente tem nos Orixas, 0 que seriam 0s santos para a
Igreja Catolica”, afirma Brum Neto (2007, p. 209). Desse modo, talvez tenham
percebido a possibilidade de cultuar os seus Orixas através de Santos da Igreja
Catolica. De acordo com Daudt Filho (2003, p. 43), a celebracdo praticada pelos

escravos em Santa Maria

Era por ocasido da festa de Nossa Senhora do Rosario, que os pretos
perdiam a cabeca. No alvoroco da festa, ndo havia corrente de ferro que os
prendesse, nem chibata que intimidasse. Em bandos precatérios, roncando
as cuicas, e ao som da batucada de cuias e pandeiros, entravam nas casas
com tragos do ‘matabico’ que Ihes eram oferecidos, saiam cantando:
‘Bamos s’imbora

Na&o fica ninguém

A Virgem do Rosario

E Maria também’

Resgata-se mais uma vez Karsburg (2007, p. 140), quando o autor enfatiza
que “[...] essa mistura de imagens catélicas com batuques, cantorias e dancas, era o
resultado do sincretismo do catolicismo em terras brasileiras”. E importante destacar
que, de acordo com Bastide (1971, apud KARSBURG 2007, p. 140), “[...] a Igreja
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sem o querer, ajudou a sobrevivéncia dos cultos africanos”. Permitiu aos negros se
reunirem em confrarias, constituindo “[...] uma forma de solidariedade racial que
podia servir-lhes de nucleo e continuar em candomblé com o cair da noite”.

A partir dessas reflexdes, pode-se dizer que as restricbes impostas pela
escravidao fizeram com que o negro tivesse que improvisar uma forma de cultuar
sua fé e perpetua-la no decorrer do tempo. As dificuldades impostas ao negro para
realizar seus rituais acarretou uma correlagéo entre os santos da Igreja Catolica e os
Orixas, pois 0s mesmos serviam como escudo e justificavam os ritos. (BRUM NETO,
2007).

A insercdo desses escravos e a forma com que cultuavam a imagem de
Nossa Senhora do Roséario em Santa Maria, juntamente com os habitos e costumes
das demais etnias presentes até aquele momento, possibilitou o que Karsburg
(2007, p. 43) destaca como

Esse catolicismo, que alguns historiadores de religido chamam de
tradicional, ou mestico, ou ainda de “moreno”, formou-se no contado entre o
colonizador portugués, os indigenas, e também do negro escravizado.
Dentre as varias caracteristicas dessa religiosidade, no momento cabe
destacar que ela formou-se a margem da Igreja Catdlica Romana, estando
mais vinculada ao poder civii do que a autoridade eclesiastica.
Essencialmente, o catolicismo luso-brasileiro era leigo centrado no binémio
devocédo-promessa, com presenca marcante dos santos e de carater festivo
por incluir dancas, musicas, fogos de artificio quermesses, jogos e comidas
tipicas.

Esse processo vai resultar mais tarde na reorganizacado da Igreja Catdlica na
cidade através do vigario Marcelino e sua “politica ultramontana” e, para isso, partia
do principio de uma rigida hierarquia, com a subordinag&o dos leigos e o fim de sua
autonomia em assuntos religiosos. Tentava aproximar os fiéis da doutrina tridentina,
afastando-os dos procedimentos da religiosidade popular.

Deve-se ressaltar que, em Santa Maria, no ano de 1859, havia um total de
966 escravos e, no ano de 1872, 1.194 escravos. Verifica-se um crescimento de
24% de escravos no Municipio. Em termos reais, 0 aumento é expressivo e indica
gue Santa Maria se tornou um polo de compra de escravos. Isso demonstra que o
crescimento populacional indica que algumas localidades, em funcdo do crescimento
econdmico, ndo estdo sendo fornecedoras, mas sim consumidoras de bracos
escravos. (KULZER, 2009).
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Beltrdo (1958, p. 25) salienta que em 1801 ocorreu a

[...] primeira libertacdo oficial de escravo efetuada em Santa Maria. No
assentamento de batismo de Rosa, filha dos escravos Cipriano, natural da
Bahia e Angélica nativa da Angola, de propriedade de Manoel da Silva
Avila, 1&-se que este e sua mulher (declaram para todo o sempre liberta a
sua afilhada como se livre nascesse, e, para todo o tempo constar esta
verdade, escrita ficava no termo de assentamento de batismo) [...].

Entretanto, somente em 13 de maio de 1888 é que “[...] a cidade festeja com
um grande desfile popular a abolicdo da escravatura’. (BELTRAO, 1958, p. 80). A
abolicdo da escravatura suscitou um problema em Santa Maria, qual seja: o da
assimilacdo dos negros como cidadados e produtores assalariados. Essa sintese do
pensamento foi relatada por Karsburg (2007, p. 142)

Tendo em vista que, em Santa Maria, havia varios escravos que agora
estavam em liberdade, juntando-se a outros que ja usufruiam de tal
condicdo, uma das saidas encontradas para melhor assimila-los a
sociedade local, que cada vez mais se urbanizava, foi a criacdo da
Irmandade um local de congregacdo dos negros libertos. A atitude vinda do
padre Aquiles Catalano, encontrou consonancia nas autoridades municipais,
gue, preocupados de que modo se faria a assimilacdo dos negros, mulatos,
pobres em geral a uma sociedade de “Ordem e Progresso”, atenderam
prontamente ao pedido dos membros da Irmandade: doaram um terreno
para a edificacao da capela dedicada a Nossa Senhora do Rosério.

A presenca dessa etnia, em Santa Maria, era significativa, pois, conforme
Rechia (1999, p. 30), quando Santa Maria é elevada a categoria de Vila, “[...] sua
populacdo era de cinco mil cento e dez habitantes, estando incluidos vinte libertos e
novecentos e sessenta e seis escravos”. Ou seja, quase 20% da populacéo local
naquele periodo, eram negras.

A Sociedade Cultural Ferroviaria 13 de Maio, criada no inicio do século XX,
mais precisamente em 1903, é considerada um simbolo da resisténcia negra aos
padrées impostos pela sociedade, em uma época em gque 0S negros ndo podiam
frequentar os mesmos locais que os brancos, o que fazia com que reproduzissem
daquela forma todo racismo e preconceito a eles imposto. (CONSELHO MUNICIPAL
DE CULTURA, 2003).

A presenca africana em Santa Maria segundo Figueiredo (1941, apud
MARCHIORI; NOAL FILHO 2008, p. 251) pode ser evidenciada, pois
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Em passeio aos domingos na moderna Praca Saldanha Marinho alargada
com as notas sonoras de uma banda de musica militar, pode-se ver a
confusdo de racas e sentir-se o caldeamento profundo dos sangues
daqueles que pelejaram pelo engrandecimento daquela terra. Quase néo se
vé um negro retinto. Surge um tipo bonito — moreno suave, de olhos
brejeiros, sorriso alegre, cabelo ondulante.

Tal relato descreve o multiculturalismo de racas em Santa Maria, ja que,
através de seu relato, € possivel perceber que houve uma miscigenacao entre as
diferentes etnias presentes no espaco local, possibilitando o surgimento de “um tipo
bonito” um moreno suave.

No que diz respeito aos Umbandistas e Africanistas, cabe salientar que, ainda
na atualidade, eles resistem as ofensivas praticadas contra os seus rituais trazidos
da Africa e vém lutando com seriedade contra todas as barreiras causadas pelo
desconhecimento de suas praticas. Em Santa Maria acontece, em novembro, de
cada ano, a Semana Umbandista e Africanista. Ressalta-se que a presenca de
praticantes nesses cultos € expressiva, pois existem mais de trezentas casas que
cultuam a umbanda e o africanismo. (CONSELHO MUNICIPAL DE CULTURA,
2003).

O Movimento Negro de Santa Maria, desde a década de 1970, tem ganhado
forca com o surgimento de diversas entidades negras, tais como: Movimento de
Cultura Negra, Agente de Pastoral Negro, Movimento Popular de Cidadania e
Cultura Negra, Grupo Afro Raizes Negras, Sociedade de Resisténcia e Forca,
Projeto Kizomba, Cooperativa Popular Afro-Brasileira, Grupo de Danca Afro Euwa-
Dandaras, Casas Africanas Ogum Onira, Grupo de Capoeira Berimbau, Movimento
de Rua de Santa Maria, bem como o Museu Treze de Maio, que surgiu em 2003,
com O objetivo de revitalizar e ressignificar o prédio da centenaria Sociedade
Cultural Ferroviaria Treze de Maio. (CONSELHO MUNICIPAL DE CULTURA, 2003).

3.4 Os imigrantes alemédes e a modernizacdo do velho nacleo populacional

luso-brasileiro

A insercdo da corrente migratéria alema no Brasil ocorreu através de
subsidios governamentais que visavam atrair 0s imigrantes europeus, com o objetivo

de povoar determinadas areas do Brasil com imigrantes brancos, ndo portugueses.
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O recrutamento foi realizado na Europa, sendo que a preocupac¢do maior do Estado
brasileiro era a ocupacao dos vazios demogréficos, nas terras devolutas. O Governo
brasileiro também custeou durante algum tempo a viagem dos alemaes para o
Brasil, sendo pré-estabelecidas as regides de instalacdo desses imigrantes, e
regulamentadas as condi¢des a que eles estariam submetidos.

Nesse sentido, Brum Neto (2007, p. 125) relata que, no Rio Grande do Sul,

[...] havia areas pré-destinadas para a implantacdo das colbnias, nas terras
devolutas, o imigrante ndo optou pela sua localizacao. Cabe enfatizar que, a
forma como se realizou a coloniza¢do na Provincia, com predominio inicial
de alemées, com insercdo em porcdes do espaco continuas, fez com que
houvesse certa homogeneidade do ponto de vista cultural.

Muitos imigrantes alemaes deixaram sua terra natal, por motivos politicos e
econdmicos. Referente a esse processo, Roche (1969) diz que as dificuldades
enfrentadas pelos colonos alemaes fizeram com que eles deixassem sua patria-mée
em busca de melhores condi¢des de vida na América.

Com base nessas reflexdes, Brum Neto (2007, p. 124) também assinala

[...] o fluxo populacional Alemanha-Brasil atendeu aos interesses de ambos,
a medida que, na Alemanha havia um grande contingente humano,
assolado pela miséria e expulso de suas terras pelas guerras. Enquanto
que, no Brasil, grandes extensfes de terra ainda permaneciam
inexploradas, prontas a serem povoadas.

No entanto, com o0 processo de imigracdo, foi possivel um crescimento
expressivo na populacdo do Rio Grande do Sul, contribuindo para o impulso

demogréfico. E o que salienta Roche (1969 p. 162), quando o autor diz

[...] ainfluéncia da imigracdo alema continuou a fazer-se sentir mesmo apés
seu afrouxamento, pois os imigrantes, gracas a alta natalidade das familias
gue fundaram, contribuiram para o impulso demogréafico que elevou a
populacao total do RS de 106.196 habitantes, em 1822, para 4161.821, em
1950.

De modo geral, os imigrantes alemaes transformaram a paisagem gaucha,
através dos seus cédigos culturais como: a arquitetura das casas, a oralidade, as
festas, a musica, a religido, a gastronomia, sendo esses alguns dos simbolos
culturais tipicos observados na paisagem dos teuto-brasileiros.

Vale ressaltar que o gaucho originou-se dos habitos nativos, portugueses,

espanhdis, acorianos, mas também adquiriu tracos do grande contingente de
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imigrantes que, no inicio do século XIX, vieram compor o Rio Grande, principalmente
os alemaes e os italianos, corrente migratdria que obteve éxito na colonizagdo do
Estado gaucho. (BRUM NETO, 2007).

Segundo a dinamica imposta pela imigracdo alema no Estado gaucho, o
Municipio também recebeu imigrantes alemées e seus descendentes. Os teuto-
brasileiros receberam como heranca a terra e os padrdes culturais, ja existentes na
regido, mantendo a relacdo homem-meio. Porém, esses imigrantes trouxeram em
sua bagagem cultural os codigos e costumes referentes a sua etnia tornando Santa
Maria uma cidade rica se analisada pelo ponto de vista cultural.

No entanto, para atingir certo nivel de desenvolvimento, o Municipio passou
por processos de povoamento e colonizacdo, os quais influenciaram a sua atual
configuracdo sociocultural. Referindo-se a constituicdo de Santa Maria, Rechia
(1999, p. 53) afirma

Constituem a populagcdo santa-mariense os mais diferentes grupos étnicos.
Os portugueses e espanhéis aqui chegados no século XVIII, vindos na
missdo demarcadora de limites, ja encontraram os indios, filhos da terra.
Junto com os europeus vieram 0S hegros, como escravos dos oficiais dos
contingentes militares, quer da Partida Portuguesa, quer da Comissdo
Espanhola. O povoamento logo recebeu levas de outros estrangeiros:
alemdes e franceses que aqui se instalaram, casando-se com mocas do
lugar.

A formacdo étnico-cultural santa-mariense é resultado da contribuicdo das

diversas etnias, pois, segundo Rechia (1999, p. 157),

Cada uma dessas etnias trouxe sua cultura que manteve suas
caracteristicas, entretanto houve um cruzamento de culturas e da
contribuicdo de cada uma delas resultou a cultura Santa-mariense. A cultura
gue Santa Maria, possui, hoje, € um mosaico da participacao dos elementos
que integram sua populagdo. Os habitos foram preservados e
consequentemente, assimilados pelos outros habitantes, num intercambio
cultural.

De certo modo, no decorrer da evolucéo histérica, essas etnias se inseriram e
contribuiram para formar Santa Maria. Referindo-se as diversas etnias que vieram

compor o Municipio, Rechia (1999, p. 54) contribui salientando

Alemaes, italianos, poloneses, arabes, franceses, sirio-libaneses, judeus,
japoneses, negros, e indios, cada povo trazendo consigo uma bagagem
cultural peculiar e caracteristica de sua raca de seus usos e costumes, suas
tradicBes, sua religido, suas crencas, esperanca e idealismo, procederam a
um intercambio espontaneo de cultura e trabalho, constituindo-se nos
responsaveis pela formacéo desse povo que, tendo escolhido Santa Maria
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como nova patria, fez dessa terra seu verdadeiro lar, contribuindo para seu
progresso.

Santa Maria teve como fator fundamental para impulsionar a vinda de familias
alemas, a chegada do contingente militar. Nesse sentido, Brenner (1995) afirma que
0S primeiros registros de alemaes que se fixaram em Santa Maria estdo ligados ao
inicio da desmobilizacédo dos mercenarios do 28° batalhdo de cacadores™. O autor
também relata que o 28° batalhdo de soldados alemaes foi enviado para a regido
central do Rio Grande do Sul, para ficar longe da capital do império (Rio de Janeiro),
pois esses haviam praticado algumas rebelides. Sob a alegacdo de que os soldados
irlam atuar na Guerra da Cisplatina, o governo transferiu-os para o sul do Brasil. No
entanto, ao término da Guerra, muitos alemaes acabaram por se estabelecer em

Santa Maria. Nesse sentido, Brenner (1995, p. 75) enfatiza

Esse afluxo de ex-soldados, muitos dos quais haviam recentemente
acantonado em Santa Maria, certamente tornou a povoacdo conhecida na
Colénia Alemda, estimulando a migracdo de colonos, principalmente
comerciantes e artesaos, para a sede do curato.

No que se refere a inclusdo dessa etnia em Santa Maria, Beltrdo (1958)
salienta que o 28° batalhdo de estrangeiros, chegou ao final do ano de 1828. O
batalhdo era composto de alemées, assalariados, os quais atuariam na luta contra
0s orientais. Juntamente com o batalhdo chegou o Dr. Frederico Cristiano Manuel
Kufender. Santa Maria foi escolhida para concentracdo de forcas brasileiras para

oporem-se as incursdes de Rivera. Beltrdo (1958, p. 32) destaca

O batalhdo de Estrangeiros permaneceu algum tempo na povoacgdo e
alguns de seus componentes ficaram por aqui, casando-se e constituindo a
primeira leva de povoadores alemédes, mais tarde engrossada por colonos
da zona de Sao Leopoldo, até formar um nicleo bastante numeroso e que
profunda influéncia exerceu no progresso e na histéria da cidade.

hY

Trés anos mais tarde, 31 de agosto de 1831, chega a povoagao outro
contingente de forcas alemas. Trata-se do 1° batalhdo de estrangeiros, no qual
vieram dois médicos Frederico Cristiano Manuel Kufender e Eugénio Malher que

contribuiram para a satde da populacéo local. (BELTRAO, 1958).

13 280 patalhdo de cacgadores é um dos quatro batalhdes de alemées criados em 1824, originarios do
extinto Regimento de Estrangeiros (1823), visando ao aumento da for¢a armada para repelir inimigos
externos e internos (BRENNER, 1995).
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Na interpretacdo de Véscio (2010, p. 201) o processo de modernizagdo do
“velho acampamento demarcatério” foi possivel com a chegada dos imigrantes
alemaes, pois, com isso,

[...] a partir da década de 1830, comega o0 processo de modernizagédo do
“velno acampamento demarcatério”. Foram eles que implementaram no
pequeno povoado praticas de comércio mais modernas, com maior

variedade de produtos. Foram eles também os responsaveis pela
implantacdo das primeiras atividades artesanais.

Tais afirmacfes vém ao encontro das declaracbes de Belém (1989, p. 95),

guando o autor afirma que,

A bem da verdade histérica seja dito que estes alemaes chegados antes e
durante a revolucdo farroupilha, foram, na sede do curato, os arquitetos
deste grande edificio social, que hoje, contemplamos, o qual ergueram com
ingente esforco e solidificaram, amando com carinho a terra que os
agasalhou.

Belém (1989, p. 92) também destaca que, “Em 1831, tendo sido dissolvidas
as tropas alemads que estavam a servico do Brasil, poucos foram o0s que
regressaram ao pais natal. Mesmo antes da dissolucéo geral, os que davam baixas,
por conclusdo de tempo, na nova patria permaneciam”.

Apbs a fixacdo local de grupos alemées pertencentes aos extintos batalhfes
de estrangeiros, comecaram a chegar a Santa Maria, nos ultimos meses do ano de
1836, familias germanicas, oriundas das primeiras levas de colonos. Dentre esses
se destaca Jodo Appel e Gabriel Haeffner os quais estabeleceram casas comerciais
no Municipio. (BELTRAO 1958).

Diversos imigrantes aleméaes de outras colénias gauchas foram atraidos para
Santa Maria ao saberem que no Municipio havia grande numero de soldados
germanicos e também pela localizacédo privilegiada de Santa Maria, no centro do
estado, 0 que possibilitava o desenvolvimento da atividade comercial contribuindo
para a organizacdo espacial local. O sucesso econdémico foi garantido com a forca
do trabalho, que é tipico desse povo, mas também pela sua neutralidade em relacéo
aos conflitos gerados pela Guerra dos Farrapos.

Marchiori; Noal Filho (1997) comentam que os alemaes tinham, até certo
ponto, o privilégio de ndo tomar partido em meio as dissensdes que dividiam o0s
brasileiros. Belém (1989, p. 94) salienta a neutralidade de Santa Maria nos tempos

de guerra devido a presenca dos comerciantes alemédes. “Dessa sorte,
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comercialmente falando, Santa Maria, com aplausos gerais dos dois partidos, ficou
sendo como que um municipio neutro”. (BELEM, 1989, p. 94).

Referindo-se a esse processo, Belém (1989, p. 95) acrescenta:

Eis ai a razdo de preponderancia do elemento germanico na sede da
povoacdo. Enquanto os naturais da terra esbanjavam bravura,
ensanglientando os campos, 0s comerciantes alemaes, ndo menos bravos
no seu nobre estoicismo, cuidavam do futuro da localidade, trabalhando em
proveito proprio, € certo, mas contribuindo com seu esforco inteligente e
com sua coragem passiva para que, em Santa Maria, nem tudo fosse de
rolddo na desordem que perturbava a vida da provincia. Zelavam assim um
patriménio comum. Dessa sorte, 0s germénicos, dominando
privilegiadamente, o comercio e as pequenas industrias durante um
decénio, uns entrelacando entre si as familias pelo casamento, outros
consorciando-se com filhas do lugar, estreitando o lago de solidariedade
humana que a todos prendia, cresceram e absorveram a pequena
populacdo nativa, conseguindo natural predominio no meio em que agiram
com denodada coragem, quando o triunfo era incerto.

Brenner (1995) afirma que os teuto-brasileiros tiveram fundamental
contribuicio no cotidiano da cidade. Eles assumiram o comércio local e o
fornecimento de varios produtos agricolas, pois a maior parte da populacdo de
homens teve de se incorporar ao exército abandonando as atividades econémicas.
Os grupos germanicos trouxeram consigo, na bagagem cultural, como heranca de
sua terra natal, o trabalho e as atitudes em relagdo ao meio em que estavam
inseridos e a sociedade que comecava a se formar, durante a época revolucionaria.

Segundo, Brenner (1995, p. 76) deve-se considerar a importancia deste grupo
étnico, pois

Aos pioneiros germanicos, suas mulheres, chegados entre 1829 a 1845,
Santa Maria deve uma parte importante de seu desenvolvimento durante e
apos o conflito. Enquanto os homens do lugar tiveram que se incorporarem
as faccbes em luta, os alemaes, como estrangeiros, mantiveram-se neutros
e assumiram o comércio local e o fornecimento de variados produtos
agricolas e de suas habilidades artesanais. Eram comerciantes,
agricultores, pedreiros, carpinteiros, ferreiros, alfaiates, curtidores,
lombilheiros que, com muito trabalho e coragem, muitas vezes sofrendo as
violéncias de época revoluciondria, asseguraram a continuidade das

atividades na povoacéo, durante o decénio em que a Guerra dos Farrapos
conflagrou toda a Provincia.

Durante a Revolugcdo Farroupilha, j& comerciavam na sede do Curato dois
aleméaes. Outros vieram durante a revolugédo. A esses imigrantes deve-se 0 curioso
fato de nado ter desaparecido, como aconteceu em outros lugares do interior da

Provincia, o comércio fixo local. E que, amparados na condicdo de estrangeiros
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recém-chegados, sem nenhuma ligacao politica a um ou outro partido, conseguiram
relativa imunidade que lhes criava uma situacdo privilegiada, a qual ndo poderia
alcancar os filhos da povoacéo, obrigados a decidir-se por esta ou aquela das
hostes combatentes. (BELEM, 1989).

Ao término da Revolugéo Farroupilha, os teuto-brasileiros ampliaram os seus
estabelecimentos que tinham sido construidos em tempos dificeis, pois, ao
regressarem para a cidade, os indios voltaram-se para a agricultura, deixando as
atividades urbanas nas méos dos alemaes, que transformaram o espaco, através de
suas formas tipicas, tornando-o caracteristico dessa etnia.

De acordo com Brenner (1995, p. 77), € importante enfatizar,

[...] apés o término da Revolugcdo, os Santa-Marienses ex-combatentes
voltaram-se para os trabalhos agricolas e pastoris, ficando as atividades
urbanas de comércio e fabricacdo de produtos nas méos dos alemaes. Em
tempos de paz, o0s operosos imigrantes germanicos e seus filhos
empenharam-se ainda mais em seus oficios, sedimentando e ampliando a
situagdo conquistada em anos dificeis.

O comércio constituia-se em um milagre germanico. O grupo de aleméaes que
passaram a desenvolvé-lo, no momento critico que atravessou a povoacao local,
prosperou o que permitiu a ampliagdo de seus estabelecimentos comerciais no
Municipio e no seu entorno.

A esse respeito Rechia (1999, p. 37) salienta que “Os alemées que ficaram no
povoado garantiram o fornecimento de mercadorias para a populacdo, a0 mesmo
tempo em que firmaram o comércio, abastecendo, inclusive, regides proximas de
Santa Maria”.

Belém (1989, p. 81) menciona que

[...] o comércio local que sofreu fraco ressentimento pela desercédo dos
comerciantes gauchos, reanima-se, rapido, pela aquisicdo dos novos
elementos, ampliando-se e desenvolvendo-se, ndo s6 pela inteligéncia
cultivada e tino comercial dos recém-chegados, mas pela protecdo e
amparo que lhes ofereciam, quando possivel, as autoridades, ora legalistas
ora revolucionarias conforme as alternativas da luta, mas acordes ambas
em reconhecer quando Util e proveitosa era para a povoacao e
circunvizinhancas a situacdo de privilégio que gozavam os audazes
germanos.

Avé-Lallemant (1858, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 1997), em uma de
suas passagens por Santa Maria, identifica que o alem&o que migrava para a regiao

sul tinha como preocupacao “enriquecer”, ou seja, era necessario fazer fortuna. O
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autor destaca que tudo era muito bem construido pelos alemaes, atestando a
organizacdo desse povo e a consequente materializagdo de seus codigos culturais.
Nesse sentido, Avé-Lallemant (1858, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 1997, p. 45)

assinala

Um dos negociantes aleméaes que ha dezenove anos chegaram sem nada a
Santa Maria mostrou-me sua casa, seu armazém, seu pomar; tudo tdo bem
construido, tdo espacgoso, tdo bem ordenado, que a gente esquece 0s
campos do Rio Grande e julga estar numa loja européia. E abrindo-se as
grandes caixas de papeldo, nelas se encontram chalés caros, tule, vestidos
elegantes. As freguesas moram em Santa Maria, nos arredores, na serra,;
tém dinheiro para pagar essas coisas caras sem dificuldade. Atras do
armazém de mercadorias, o depdsito de sal e ao lado deste, um outro de
couros secos e tudo em ordem modelar. E dessa maneira se encontram os
alemaes no lugar. Considera-se quase uma necessidade que o alemao em
Santa Maria tenha de enriquecer.

Referindo-se a vida econdmica de Santa Maria, Costa (1922, p. 202) salienta
a influéncia dos teuto-brasileiros no desenvolvimento do Municipio, pois, segundo
ele, os alemées estdo inseridos tanto na inddstria quanto no comeércio e na

agricultura local. Para o autor,

O elemento alem&o muito influiu na vida econbmica local, sendo o0s
primeiros agricultores no municipio. Muitos descendentes dessa raga forte
ainda continuam honrando o comércio, a indlstria e a agricultura,
constituindo esta indiscutivelmente, a maior fonte de riqueza daquela
circunscripcdo do Estado, pois € consideravel a sua produccéo,
especialmente nos 3.° e 4.° districtos ruraes, que sdo exclusivamente
agricolas.

Mostrando que a organizag&do do espaco pelos imigrantes alemées em Santa
Maria materializou caracteristicas marcantes, Azevedo (1914, apud MARCHIORI;
NOAL FILHO, 1997, p. 152) salienta que, “Antes de meados do século passado,
comecou Santa Maria a gozar dos foros de empdrios comercial e industrial, onde
dilatada zona da provincia se vinha abastecer de produtos fornecidos pelo fecundo
suor dos alemées”.

Ao descrever Santa Maria, Avé-Lallemant (1858, apud MARCHIORI; NOAL
FILHO, 1997) compara-a a uma cidade alema, demonstrando, a materializacdo dos
codigos culturais dos imigrantes alemées através de preferéncias coletivas, pois
acrescenta que até o dialeto do palatinado se fala aqui, porém ressalta que este néo

escapou do processo de aculturacao.
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Referindo-se a importancia da lingua como codigo imaterial Brum Neto (2007,
p. 237) afirma que este “[...] esta diretamente associado a expressao de um povo. A
linguagem € uma forma de transmissao cultural, ou seja, € através da fala que a

cultura é contada [...]". Nesse sentido, Aveé-Lallemant (1858, apud MARCHIORI;
NOAL FILHO, 1997, p. 45) enfatiza:

[...] examinei a singularmente alemad Santa Maria. Mas ndo preciso
descrevé-la. Imagine-se uma rica aldeia @ margem da estrada de Damstadt
a Heidelberg ou outro lugar a entrada da montanha, e estamos no centro de
Santa Maria. Até o dialeto do palatinado se fala aqui nas ruas, como lingua
do pais e, como 14, se ouve em toda parte. No entanto no “palatinatismo” se
intromete a originalidade da vida rio-grandense [...].

O autor utiliza-se da denominacdo para o Municipio que reflete seu relato,
pois se refere a “alema Santa Maria”, além de fazer uma comparacao entre a mesma
e uma aldeia alemd, devido as suas semelhancas. Além disso, descreve a
organizacdo do espaco no entorno das casas, com a presenca de um jardim na
frente e o pomar no quintal, tipica da cultura germéanica, atestando a influéncia
alema na organizacdo do espago santa-mariense.

De acordo com Ambauer (1873, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 1997, p.
54), “A populacdo da vila € na maior parte alemd ou originaria dela, devido a
proximidade da col6nia dessa nacionalidade estabelecida sobre o restante da serra”.

A organizagdo da povoacdo, associada ao trabalho realizado pelos teuto-
brasileiros, tornou possivel a construcdo de uma porcdo do espaco muito
caracteristica e singular, € o que nos relata Isabelle (1834, apud MARCHIORI; NOAL
FILHO 1997, p. 36), quando analisa o entorno das casas dos imigrantes em Santa

Maria:

A situacdo desta povoagdo € muito agradavel; os arredores encantadores,
sdo passivelmente habitados. A arquitetura das casas é simples, mas vé-se
com prazer um telhado rosa, um pouco levantado e saliente, fazer
sobressair a brancura dos muros. As casas sdo de madeira e rebocadas de
argila; ha diversas ruas e uma capela muito simples. A populagcédo pode-se
elevar a mil e duzentas almas. Quase todas as casas tém um pequeno
jardim fechado no fundo com um laranjal que Ihe da sombra e contribui para

0 embelezamento da paisagem.

Ainda referindo-se a presenca alema na formacdo de Santa Maria, Aveé-
Lallemant (1858, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 1997) salienta aspectos da
denominada Santa Maria da Boca do Monte. Em 1858, o Municipio era composto de

casas brancas com telhados vermelhos. Com a presenca de laranjeiras na paisagem
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junto a uma praca verde. O habitante dessa vila situada a entrada da serra
compreendia cerca de 32 familias alemas, que desenvolviam praticamente todas as
atividades locais, como artifices e comerciantes, dentre outras.

Ao descrever o que se observava ao chegar a Santa Maria, Avé-Lallemant
(1858, apud MARCHIORI; NOAL FILHO 1997, p. 44) confirma que esse nucleo
populacional, ndo abandonou as suas praticas culturais, pois permaneciam 0S seus
codigos culturais. Nas palavras do autor, descobre-se que,

[...] de fato, depois de contornar uma pequena floresta, encontrei uma bonita
aldeia Suica, uma vila cercada de sombrias laranjeiras, juntamente a
entrada da serra. Santa Maria da Boca do Monte chama-se o lindo ninho de
casas brancas com telhados vermelhos. Diante dela, um arco duplo de

laranjeiras forma, em torno de uma praca verde, um passeio que muitas
capitais nordicas poderiam invejar [...].

Através desse relato é possivel se observar algumas caracteristicas da cultura
alema, bem como a transposicéo da cultura e sua materializacdo no espaco, pois é
através dela que os locais tornam-se singulares e representativos, remetendo a uma
determinada etnia.

A capacidade de adaptacdo da etnia alema em Santa Maria fez com que a
técnica originalmente criada se transformasse em alguns aspectos para melhorar a
sua utilizacdo, algumas vezes por falta de material, outras pelo clima, ou mesmo
pelo acréscimo de outros costumes ja existentes na regido. Referindo-se a esse
processo, Belo (1856, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 1997, p. 40) nos relata
alguns aspectos da habitacdo e do trabalho desses imigrantes

[...] terd 120 casas todas térreas, mas em geral espacosas; metade pelo
menos pertence a alemées, aqui estabelecidos desde a fundacédo da colbénia

de Sao Leopoldo, a maior parte dos quais exercem as artes mecénicas. A
eles se deve a tal prosperidade de que goza esta povoacao.

Lange (1885, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 1997, p. 70) atesta também a
presenca alema, na génese e no progresso do Municipio, o qual se estruturou
fundamentalmente através do comércio, que possuia grande estimulo devido a sua
posicdo geogréfica, sendo um dos principais pontos de parada para viajantes,

gerando desenvolvimento para a regido. O autor assinala

A pequena Santa Maria da Boca do Monte, sede do municipio de mesmo
nome, situa-se a 2946'58” de latitude Sul e 1033’ 55” de longitude oeste do
Rio de Janeiro (52%43'52" a oeste de Greenwich). Cidadezinha simpatica,
com vivaz movimento comercial, possui atualmente muitas construcdes
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belas e vistosas, bons passeios e ruas bem niveladas. O ndmero de
habitantes é estimado entre 4000 a 5000, dos quais a metade € de alemées
ou de origem alema.

Convém lembrar também que essa coldénia € uma das mais antigas do
Estado, sendo a primeira formada espontaneamente pelos imigrantes, o que foi
relatado por Pellanda (1925, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 1997, p. 212) ao
afirmar que “Nao se pode precisar exatamente a data da fundacéo desta col6nia, um
dos mais antigos nucleos germéanicos do Estado e o Unico, entre eles, de formacao
espontanea”.

Um dos caodigos culturais fundamentais é a religiosidade, ndo sendo diferente
para o0 imigrante alem&o, pois estes trouxeram para o Rio Grande do Sul e,
consequentemente, para Santa Maria, suas experiéncias e crencas religiosas
milenares. Sabe-se que a autoridade das religides era praticamente incontestavel.
Foi no entorno das igrejas que normalmente os colonos se organizaram, tanto da
igreja Catdlica como da Protestante, sendo, muitas vezes, papel da igreja, definir e
orientar a vida dos colonos, em seu novo pais. Ao chegarem ao Brasil, muitas eram
as dificuldades encontradas pelos imigrantes. Assim, conforme Koenigswald (1898,
p. 80), “O elemento germéanico esta fortemente representado; encontra-se aqui uma
igreja e uma escola aleméas e 6000 habitantes”.

Ao se referir sobre a religiosidade dos alemaes em Santa Maria, Brenner
(1995) afirma que os grupos alemédes que aqui chegaram, primeiramente, nao
dispunham de assisténcia religiosa, pois a maioria era protestante e na localidade s6
existia a religido catdlica. Diante dessa situacdo, eles passaram a frequentar a
religido catélica. Somente em 1866 puderam regressar ao protestantismo, pois,
conforme Brenner (1995, p. 92),

Em Santa Maria, porém, ndo dispunham de assisténcia religiosa a ndo ser
na lIgreja Catdlica. Como aconteceu com outros imigrantes alemaes
evangélicos, em localidades onde ndo havia sua igreja nem seu pastor,
socorreram-se na religido catolica. Precisavam casar, batizar seus filhos e
encomendar seus mortos, conforme suas tradi¢cdes e costumes. A fé crista e
a necessidade dos sacramentos para constituirem e legitimarem suas
familias os levaram a se suprirem em outra religido.

O dia 08 de abril de 1869 constituiu-se como um marco importante para este
grupo étnico que vivia em Santa Maria, pois foi fundada a comunidade evangélica

alemd. No mesmo ano, o pastor evangélico alemdo funda um colégio particular,
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onde leciona a lingua alema. (BELTRAO, 1958). Em 25 de maio de 1886, por ser
proibida a feicdo de templo religioso, as igrejas ndo catdlicas no Brasil, bem como a
comunidade evangélica de Santa Maria, recebem o delegado de policia. Beltréo
(1958, p. 78) relata que

O delegado de policia de S. Maria dirige-se a comunidade evangélica alema
nos seguintes térmos: “limo. Sr. Pastor... Venho comunicar a V. S. para que
faca ciente a comunidade de que é pastor, que o Sr. Dr. Chefe de policia da
Provincia, em oficio de 17 do corrente més, me ordenou que procedesse
contra essa comunidade, quando encontrada em reunido, em edificio com
forma exterior de templo, por ser isso uma violagdo do preceito
constitucional (art.5) punivel pelo art. 276 do cddigo criminal, como tudo
vera V.S. das cdpias juntas. (a) Américo Furtado Camboim. “ D& motivo a
adverténcia o levantamento da torre da igreja, para receber 0s sinos ja em
poder da comunidade desde 13 de agdsto de 1886, em desrespeito as leis
imperiais, que s6é admitem o culto publico catdlico, conforme esclarece o
oficio do delegado de policia. A comunidade evangélica ndo se conforma e,
unida as demais da provincia, dirige-se ao Parlamento Nacional, tendo
como patrono Gaspar da Silveira Martins, que alcanca a revogacgdo da
medida governamental.

Os sinos permaneceram silenciosos, provocando o surgimento de um
movimento com o objetivo de alcancar a liberdade religiosa e iluminou com a peticao
assinada por quase oito mil pessoas, a qual foi enviada ao parlamento nacional. A
referida peticdo foi atendida no dia 30 de outubro de 1888 e, por esse motivo, em
culto solene os sinos tocaram pela primeira vez durante horas. Muitos imigrantes
retornaram a sua antiga religido, porém alguns acabaram permanecendo na religiao
catélica, demonstrando que haviam assimilado esse cdédigo cultural téo
representativo na nova patria dos imigrantes alemaes, devido ao fato de ser a Unica
religido aceita no pais naquela época.

Nesse contexto, Brenner (1995, p. 92) aponta

Muitos imigrantes alemaes evangélicos retornaram a sua antiga religiao
guando suas comunidades se organizaram, fundando paréquias e
nomeando pastores. Em Santa Maria, isso ocorreu em 1866, trinta anos
apoés a chegada da primeira familia Niederauer na povoacgdo. Estava entédo
em vigor, quanto aos casamentos, desde 1963, a lei que permitia aos
ministros das “religifes toleradas” que realizassem oficios com “efeitos
civis”, cujos termos eram transcritos nos livros dos juizados de paz.

A cidade também foi o berco do movimento de Schoenstatt no Brasil. Na
cidade, ficava a primeira casa central das irmas que vieram da Alemanha, em 1935.
Aqui também foi erguido o primeiro santuario desse tipo no pais. Em 1947, o padre

José Kentenich, que criou 0 movimento na Alemanha, esteve na cidade e escolheu o
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local onde queria que fosse erguido um santuario idéntico ao que encantava quem
chegava a pequena cidade alema de Schoenstatt. Um ano depois, em 11 de abril de
1948, o padre voltou a Santa Maria, para a inauguracdo do templo. (FONTANA,
2008).

A reacdo da Igreja Catélica é relatada por Flores (2010, p. 29) quando o autor

menciona,

Se havia perdido espaco para os protestantes em relacdo a devocgao
religiosa, por outro lado a Igreja Catdlica passou a investir incisivamente no
setor educacional como mote principal de reacdo. Entre algumas das
realizacBes dos Maristas e das Franciscanas destacaram-se a fundac¢éo do
Colégio Séo Luiz (1904), Ginasio Santa Maria (1905) e Colégio Sant’Anna
(1905), e depois nos anos 20 e 30 com atuacdo destacada junto aos
colégios da Cooperativa dos Ferroviarios.

Em alemédo, a palavra Schoenstatt significa “lugar bonito”. Foi justamente
esse 0 interesse do padre Kentenich ao instalar o santuario na Avenida Jodo Luiz
Pozzobon que, na época era um lugar muito tranquilo, silencioso e cercado de
campos. O Movimento que comecou singelo, atualmente reine mais de 1,5 mil
representantes na cidade, defende que as pessoas devem viver o catolicismo no seu
dia a dia, dedicando-se a Deus, como fez Maria. Nesse sentido, as pessoas podem
pedir a Mae, Rainha e Vencedora Trés Vezes Admiravel de Schoenstatt qualquer
graca. Porém, elas sdo convidadas a dar algo em troca, ndo se trata de uma doacéo
material, mas simplesmente de uma mudanca de comportamento visando uma
harmonia maior com Deus. (FONTANA, 2008).

Ao referir-se a arquitetura presente em Santa Maria, Rechia (1999, p. 157)
destaca que a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana, situada na Rua Bardo do
Triunfo, além de ser a mais antiga igreja do Municipio a permanecer em seu perfeito
estado, atestando a arquitetura alema, é nela também onde se localizam os

primeiros sinos ndo catolicos do Brasil, pois

A cultura alema esta presente na arquitetura da igreja mais antiga da cidade
de Santa Maria — a Igreja Evangélica Alemd de Confissdo Luterana —
localizada na Praca Tenente Jodo Pedro Menna Barreto e inaugurada em
1873. Os primeiros sinos ndo catdlicos que chegaram ao Brasil em 1885
estdo nessa igreja.

Em 1866 também foi fundada a sociedade Alema, com a finalidade de

amparar os aleméaes que ao passar pela cidade, estivessem com poucos recursos
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financeiros. Sua denominacdo era Deutscher Hilfsverein, porém no periodo da

Segunda Guerra Mundial passou a se denominar de Sociedade Concoérdia.

(BELTRAO, 1958).

Ao relatar a origem da sociedade Concordia de Caca e Pesca, Genro (s/d,
apud RECHIA, 1999, p. 111) comenta

A origem da Sociedade Concoérdia de Caca e Pesca - SOCEPE- foi uma
sociedade de alemées denominada DEUSTSCHER HILFSVEREIN, fundada
em 1866. Congregava alemdes daquela época, com a finalidade de
“amparar imigrantes germanicos que passassem pala cidade baldos de
recursos” (Joao Belém). Com o tempo, a sede da sociedade foi se tornando
um local, onde alemaes, imigrados e de origem se reuniam para
confraternizar e, posteriormente, fazer ginastica. Quando eclodiu a Il Guerra
Mundial, em virtude da participacdo do Brasil no conflito, sobreveio uma
ampla perseguicdo aos alemées, e em conseqiiéncia, as saciedades e
escolas que os congregavam a Deustscher Hilfsverein passou a denominar-
se Sociedade Concordia.

Referindo-se aos habitos e costumes dos alemaes em Santa Maria, Avé-
Lallemant (1858, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 1997, p. 45) diz que

Quase nunca os jovens tiram a espora e o poncho listrado. Nas vielas
alemas rangem a cada momento grandes carretas; oito bois bem nutridos
vao atrelados na frente. Os grosseiros carros-de-carga de duas rodas s&o
carregados de produtos do pais e de artigos de importagdo, para cuja
producdo e venda Santa Maria é ponto muito importante. Por isso existe
entre 0s negociantes alemaes de Santa Maria gente rica, por menos que se
note isso a primeira vista.

De acordo com Rechia (1999, p. 53), “O primeiro aleméo a chegar a Santa

Maria foi Jodo Appel, natural da Baviera — apelidado de Jo&o Alfaiate — por causa da

profissdo. Abriu sua alfaiataria na esquina da atual Rua Doutor Bozano com a Rua

Serafim Valandro”. Nesse sentido, ao referir-se aos trajes tipicos daquela época,
Azevedo (1914 apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 1997) caracteriza a implantacéo

de novos cédigos culturais na regido através dos costumes europeus, pois a

transposicdo dessa cultura no espaco permitiu a materializacdo dos codigos

culturais alemaes. Ao referir-se aos jaquetbes confeccionados pelos aleméaes. O

autor demonstra que havia grande aceitagdo dos mesmos pela populacao. Tal fato

evidencia a aceitacao da vestimenta alema pela populagéo local.
Segundo Azevedo (1914 apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 1997, p. 152),

Em 1830, veio Jodo Appel para o Sul, domiciliar-se em Santa Maria, onde
comecgou a exercer o oficio de alfaiate. A bombacha, o pala e o xiripa
introduzidos por aquela época nas culminancias do chic santa-mariense,
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tiveram de ceder a supremacia dos jaquetBes do alfaiate alemao, talhados
todos pelo mesmo molde e cuja fama empolgara as populacdes
circunvizinhas.

A musicalidade era fator de atracdo social, perante os imigrantes alemaes,
pois as musicas e os instrumentos, ao serem executados, eram de facil identificacdo
e remetiam a origem teuta. Nesse sentido, ao relatar um acontecimento ocorrido na
localidade, Avé-Lallemant (1858, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 1997, p. 45) nos
revela a manutencdo dos costumes tipicos dos teuto-brasileiros através da musica e
a possivel assimilacdo dos habitantes da regido, visto que ndo apenas de alemaes
era composta a povoacdo, mas do somatério de indigenas, portugueses, espanhois

e africanos. Diz o autor:

Noite alta, com luar, passaram pela povoacao jovens alemaes tocando
instrumentos musicais. Para diletantes, no interior de uma provincia sul-
americana, a orquestra, de umas dez figuras, era bastante boa. Todos os
habitantes estavam de pé e Santa Maria parecia muito original na véspera
do domingo de ramos.

Destaca-se que, em 1858, ja existiam, na vila, uma banda de musica e um
corpo de cantores, composta de alemées e dirigida pelo maestro Frederico
Stoltemberg, também de origem germanica. Esses abrilhantavam as festas da
regido, inclusive, nos municipios vizinhos como em Sao Martinho e Cruz Alta.
(BELTRAO, 1958).

Descrevendo sobre o cotidiano do elemento alem&o em Santa Maria, Avé-
Lallemant (1858, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 1997, p. 47) revela seus
costumes. Salienta um habito alimentar que € tipico dessa etnia, ou seja, a mistura
do doce com o salgado, representando, através da gastronomia, um de seus

codigos culturais mais expressivos. O autor relata que

Fizemos, através da floresta, uma excurséo a casa de um colono alem&o,
em cujo sitio medravam excelentemente o milho, a batata, o feijao e a
abdbora. L& nos improvisaram um pequeno almogo de carne, pao, queijo e
marmelada, muito bom passadio ao lado da indigéncia da casa.

Em meados da década de 50, a comunidade Evangélica de Confissao
Luterana no Brasil de Santa Maria (IECLB), possuia um grupo de jovens atuantes
dentro da comunidade, jovens luteranos descendentes de imigrantes alemaes que

adquiriram lagcos muito fortes de unido, amizade e companheirismo. Com o decorrer
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do tempo, esses jovens foram formando as suas familias, mas nao perderam
contato entre si. Foi nesse sentido justamente para ndo perderem esse contato com
a comunidade, a qual sempre se alegrava quando estes jovens estavam presentes,
e também a fim de manter a velha amizade que os unia, que fundaram o Grupo Ein
Prosit, reunindo-se uma vez por més para cantar, dancar e conversar. O Grupo
alegrava as festividades aleméas da regido, sempre que fossem convidados. Convém
destacar que o Grupo Ein Prosit também era chamado de “os dez mais um”, pois
possuia dez casais de origem alema mais um casal italiano, demonstrando o espirito
de integracao presente até hoje. (IMMER LUSTIG, 2010).

Com o crescimento da IECLB, organizou-se o primeiro Jantar-Baile Tipico
Aleméo, no qual foram convidados os casais do Grupo Ein Prosit para que os
mesmos se apresentassem com cantos e dancas do folclore germanico. Porém, no
ano seguinte, no segundo Jantar Baile Tipico Aleméo, os filhos desses casais
realizaram apresentacdo de cantos e dancas alemds. Essa foi a primeira
apresentacdo do que seria mais tarde o Grupo de Folclore Germanico Immer
Lustig.(IMMER LUSTIG, 2010).

3.5 Os italianos e a modernizacao Ultramontana

Foram muitas as nacionalidades de imigrantes que vieram para o Brasil, em
especial para o Rio Grande do Sul, desde as primeiras décadas do século XIX, mas
o imigrante italiano, mesmo ndo sendo o "mais branco e instruido”, ficou marcado
como um imigrante adequado e confidvel para a execucédo das tarefas que o Brasil
dele esperava. (BRASIL 500 ANOS, 2013).

Os imigrantes italianos chegaram ao Brasil em 1870, apds os imigrantes
alemaes (1824), e também por causa destes, pois, até entdo, no Brasil predominava
o imigrante alemédo, o que de certa forma gerou receio por parte do governo
brasileiro.

Destaca-se que a construcdo da legislacdo para o imigrante até a
Proclamacao da Republica fez-se com base nos imigrantes alemaes, predominantes

no processo colonizador até esse momento. Tal fato gerou duvidas e receios no
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Governo brasileiro devido a formacdo do Império aleméo. No que se refere as suas
pretensdes expansionistas, a alternativa encontrada pelo Governo para solucionar
essa problematica consistiu em diversificar a insercdo étnica. Inicialmente, com
italianos, ainda na Serra Gaucha e, depois, com outros povos, formando as
chamadas Col6nias Mistas no norte do Estado. Portanto, as agdes governamentais
passaram a incentivar a imigragcdo com italianos, poloneses, russos, judeus,
holandeses, dentre outros. O que acarretou um significativo aumento da populacéo
gaucha (BRUM NETO, 2007).

Pode-se dizer, entdo, que o imigrante italiano é considerado um dos pilares
da sociedade gaucha, contribuindo significativamente para a construgdo econémica,
social e cultural do estado. Foi fundamental no processo de consolidacdo da
economia gaucha, pois diversificou a producédo. Paralelamente, colaborou para o
aumento da populacao.

De acordo com a dinamica imposta pela imigracao italiana no Rio Grande do
Sul, Santa Maria recebeu um numero significativo desses imigrantes. Os italo-
brasileiros tiveram como heranca a terra e os padrfes culturais ja existentes na
regido, mantendo a relagdo homem-meio. Porém, esses imigrantes, assim como as
demais etnias aqui fixadas, também trouxeram em sua “bagagem cultural” os
coédigos e os costumes referentes a sua etnia, contribuindo para a diversidade
cultural existente no Municipio.

Nesse sentido, a formacdo étnico-cultural santa-mariense € resultante da
contribuicdo de diversas etnias, as quais trouxeram sua cultura e mantiveram suas
caracteristicas. Entretanto, houve assimila¢des culturais e a contribuicdo de cada
uma delas resultou na cultura santa-mariense. Dessa forma, na atualidade, o
Municipio detém uma multiculturalidade resultante da diversidade étnica. Cada
cultura resignificou ou manteve seus cddigos culturais, os quais foram assimilados
pelos demais habitantes em um intercambio cultural.

Os imigrantes italianos se deslocaram para o interior do estado gaucho. Os
altimos imigrantes a chegarem foram dirigidos a porcdo central do Rio Grande do
Sul, mais precisamente a Santa Maria, na localidade de Val de Buia, em 1877, onde
formaram a Quarta Colénia de Imigracao Italiana. Atualmente, essa localidade esta

situada em Silveira Martins, que até 1982, era um dos distritos de Santa Matria.
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No que diz respeito a génese do processo de imigragdo italiana em Santa
Maria, Beltrdo (1958, p. 65) salienta que, em 1877, chegaram o0s primeiros
imigrantes ao Municipio. Eram em torno de quinze familias. O autor argumenta

também que os mesmos se localizaram na

[...] colbnia Silveira Martins, antes ocupada por agricultores de origem
polonesa, que fracassaram e abandonaram-na. Compunha-se das familias:
Prospero Pippi, Pedro Sala, Francisco Mezzomo, Domingos Panis, Anténio
Fantinelli, Domingos Rech, Guerino Rech, Pedro Lucca, Guerrino Lucca,
Valentim Zanbonatto, Davi Monaco, Mateus Borin e os Dotto, e era
conduzida por Lurenco BiasUs e Jodo Frota. Alguns meses depois chega a
segunda, chefiada por Carlos Mafini e Domingos Brutti e composta de 70
familias da regido de Méantua, entre elas as de: Antbnio Dalla Pozza,
Francisco Cechin, Jaco Fornel, Bortolo Moro, Jodo Filipini, Antdnio
Straviotto, Jodo Milani, Domingos Dalla Costa, Celeste Comorreto, Vicente
Forenzena, Angelo Tonetto, Jodo Motto, Batista Sartori, Antdnio Lorenzoni,
0s Bassan, Trevissan, Bortolo, Carlesso, Grigoletto e Fogliato. Primeira
direcdo da colbnia: engenheiro Guilherme Greenhalg, diretor: Teodoro
Smith, secretario e Caetano Vicentini, auxiliar de agrimensor.

Também segundo Beltdo (1958, p. 66), no decorrer do ano de 1878, chegam
outras levas de colonos italianos ao Municipio, pois “[...] em abril de 1878 chega a
Colbnia de Silveira Martins a terceira leva de familias italianas, em numero de 50,
oriundas das provincias de Venecia e Tridentina e chefiadas por Maximino Felin”. No
mesmo ano, chega o maior contingente de italianos até entdo em Santa Maria em
torno de 120 familias. A esse respeito Beltrdo (1958, p. 66) afirma que, em maio de
1878, “Chega a quarta leva de colonos italianos a Silveira Martins, composta de 120
familias, conduzidas por Francisco Druzian e Paulo Bortoluzzi”.

A presenca expressiva desses imigrantes pode ser comparada através da
lista telefénica de Santa Maria. Nela se encontra, na atualidade, a quase totalidade
dos sobrenomes citados por Beltrdo. Tal fato atesta a permanéncia desses
descendentes no Municipio a partir de 1877.

Véscio (2010, p. 218) acredita que “E absolutamente relevante reconhecer
gue a cidade de Santa Maria, em 1900, mais que dobrou sua populagcéo em relacéo
a 1885. A absoluta maioria desse contingente é formado pelos italianos e seus
descendentes, que praticamente constroem uma cidade dentro da antiga Santa
Maria”.

Nas palavras de Cusano (1920, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 1997,
p.189),
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A colbnia italiana de Santa Maria é verdadeiramente importantissima,
contando com trinta mil imigrantes italianos, os quais sdo, na sua maior
parte, agricultores e sdo assentados na col6nia de Silveira Martins. Os
demais sdo comerciantes, industriais e artesdos. As condicbes econdmicas
de toda a coletividade sdo Otimas: existem muitas riquezas importantes,
muitissimas mais modestas e, no conjunto, todas em feliz estado de
prosperidade.

Morales (2008, p. 36) destaca que “A predominancia alemd comecou a
diminuir com a chegada ao Municipio de correntes migratérias italianas, libanesas e
judaicas”.

A religido é um dos cddigos culturais mais expressivos para 0s imigrantes.
Esse é um componente fundamental de sua cultura, sendo essencial para os
imigrantes italianos, pois estes trouxeram para o Rio Grande do Sul e,
consequentemente, para Santa Maria, em sua bagagem, experiéncias e crencgas
religiosas milenares transmitidas ao longo das geracoes.

Isaia (1987, p. 52) relata a importancia da religido para os imigrantes italianos
e as diversas formas de materializa-la através dos simbolos religiosos, pois “[...]
Assim que se constituia definitivamente um nucleo de imigrantes italianos na grande
area da Coldnia Silveira Martins, seus moradores tratavam logo de erguer uma
capela ou um oratério, construir o cemitério [...]".

Essas reflexdes evidenciam a materializacdo de um dos coédigos culturais
mais expressivos dessa etnia, a religiosidade, através da construcdo da capela, do
oratorio e do cemitério.

Desse modo, salienta-se que as familias italianas recém-chegadas na cidade,
eram muito religiosas e logo comecaram a construir simbolos para a materializacéo
da sua fé. Beltrdo (1958, p. 67) relata que, em 19 de maio de 1879, “O vigéario de
Santa Maria, padre Marcelino José de Sousa Bitencourt, num barracao improvisado,
celebra a primeira missa rezada na coldnia de Silveira Martins”.

Santin (1990, p. 22) destaca a importancia da assisténcia religiosa para esses

imigrantes. Segundo o autor,

Acontece que 0s imigrantes italianos vieram sem o seu assistente religioso.
Mas a sua crenca religiosa os acompanhou. Aqui sentiram a falta da igreja,
dos santos, do campanario, dos sinos e, especialmente, da presenca do
padre. Ter um padre tornou-se a aspiracao prioritaria. Um grupo de Vale
Véneto tomou iniciativa e conseguiu a vinda de dois padres.
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Foi no entorno dessas igrejas que normalmente os colonos se organizaram,
sendo muitas vezes papel da igreja definir e orientar a vida dos colonos, em seu
novo pais. Ao chegarem a Santa Maria, muitas foram as dificuldades enfrentadas
pelos imigrantes italianos para implantarem seus cédigos culturais na regiao.

Enfatizando novamente a fé Catdlica, Isaia (1987, p. 47) relata que

As duas missas dominicais da matriz eram concorridissimas. Ao longo da
rua principal as montarias permaneciam amarradas nos cercados das casas
ou em arvores. Findas as cerimdnias religiosas o espetaculo dominical
continuava no saldo de refeicbes do Hotel Pippi, frente a Praca Garibaldi.
Os colonos debrucavam-se, alegres e gritantes, ante fumegantes pratos de
“sopa de tripa”. Com pédo sovado e muito vinho da colénia. As mulheres,
porém, arrebanhavam as criancas e voltavam para suas casas distantes a
fim de preparar o almogo. A tarde os homens entregavam-se aos jogos de
bocha ou as cartas.

A partir dessas afirmativas, o autor confirma que esses imigrantes nao
abandonaram as suas praticas culturais religiosas, pois permaneciam atestando a fé
catélica, simbolo de coragem e unido desse povo, que se encontrava tdo distante da
sua terra natal. Também conforme Isaia (1987, p. 60),

[...] uma das mais concorridas manifestacdes religiosas que anualmente se
realizam nas colbnias italianos do municipio de Santa Maria: a procissédo da
Madona della Salute em linha Quatro Norte, Silveira Martins. Nesta
procissdo, 0 povo roga tanto pela saude do corpo e da alma como pela
saude das terras, isto é, pela sua fertilidade.

Através desse relato, observam-se as caracteristicas da cultura italiana, bem
como a transposicdo de signos religiosos na paisagem. Assim, percebe-se, pelo
grande numero de simbolos religiosos, a materializacdo da cultura italiana no
espaco. Esses elementos evidenciam as particularidades culturais tornando os
locais singulares e representativos, como igrejas, capitéis, grutas, entre outros.

Sobre esse novo elemento catélico em Santa Maria, Véscio (2010, p. 210)

aborda que

A entrada em cena dos novos contingentes imigrantes no final do século
XIX permite aos bispos ultramontanos do Rio Grande do Sul avancar em
sua estratégia hierarquizadora. De um lado cooptando entre os imigrantes
seminaristas que apdés uma solida formagdo romanizada irdo atuar no
proprio territério gadcho, com a imensa vantagem de se comunicarem
através da lingua e dos dialetos compartilhados por seus patricios. De outra
parte, os imigrantes renovam a populacao galcha avessa ao “mandonismo”
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dos padres e habituada a um catolicismo popular e devocional subordinado
aos interesses dos chefes politicos locais.

Desse modo, a modernizagéo ultramontana ofereceu a Santa Maria um novo
rosto, mas, sobretudo, através das escolas catélicas ou sobre a influéncia do padre
Caetano, uma nova sociedade passou a ser moldada, pois, mesmo aqueles pais que
nao desejavam uma educacao catolica para seus filhos, tiveram que aceita-la pela
falta de opcdo. Essa € uma das chaves de compreensdo para a Santa Maria catdlica
de nossos dias. Para além dos prédios, a modernizacdo ultramontana (re)configurou
a sociedade, ao promover uma alianca de interesses entre o catolicismo que ansiava
reconquistar seu status perdido na republica e os italianos e seus descendentes, que
“invadiram” Santa Maria e dela fizeram a sede verdadeira da Quarta Coldnia.
(VESCIO, 2010).

Pode-se compreender, com base em Karsburg (2007), que festas de origem
acoriana, como a do Divino Espirito Santo, que reunia grande multiddo de pessoas
nas missas, banquetes e Cavalhadas, bem como a Romaria ao Cerro do Campestre,
um evento popular que unia religido e praticas de cura, na qual a presenca de um
monge e a imagem de um santo passaram a atrair milhares de devotos. Além disso,
havia a devocdo dos negros a Nossa Senhora do Rosario atraveés de rituais que
misturavam instrumentos musicais, cantorias e elementos cristdos, 0s quais
chamaram a aten¢éo do péaroco local, por estarem a margem da Igreja Oficial.

Karsburg (2007, p. 152) esclarece também que, nesse periodo,

Um catolicismo com carater pratico e imediatista, que levava consolo e
prestava auxilio nas doencas; um contato direto com o0s santos,
homenageados de modo grandioso tal e qual se fazia a Santo Antdo Abade,
ao Divino Espirito Santo ou a Nossa Senhora do Rosério; romarias, rezas,
prociss@es aliado as praticas festivas, como fogos, banquetes, cavalhadas e
dancas. Esse era o catolicismo praticado pelo brasileiro no século XIX e que
foi considerado “fora de todos os padrbes”. A Igreja ultramontana nédo
aceitava a geréncia dos leigos em assuntos da religido, igualmente
criticando a pouca ortodoxia por parte dos fiéis, sendo assim, também
afirmava que o catolicismo brasileiro estava “fora de todos os padrdes”, com
0 povo apegado a supersticoes.

Com base nessas afirmacgdes, € possivel perceber que a religiosidade italiana
se fixou em Santa Maria e teve importante papel na Modernizagdo Ultramontana na

medida em que, através dela, uma nova sociedade passou a ser moldada. Karsburg
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(2007, p. 153) relata que os palotinos visavam primordialmente transformar a

religiosidade de outras etnias e adequa-la ao catolicismo romano, pois em seus

[...] discursos, criticavam, desprezavam, consideravam “fora de todos os
padr6es”, mas, na pratica, ndo deram combate ostensivo as devogdes
populares, antes procuraram interferir na lideranca e na orientacao do culto,
salientando os sacramentos e a obediéncia aos padres. Houve, até certo
ponto, uma “valorizacdo” dessas praticas religiosas, pois se fossem
excessivamente criticos ou repressivos poderiam perder fiéis para outras
religides e ideologias estrangeiras que se faziam presentes em Santa Maria.
Essa religiosidade, denominada luso-brasileira, foi vista pelo clero palotino
como uma das bases que daria sustentacdo para a efetiva conquista
ultramontana da regiéo.

Outro importante codigo cultural dos italianos que pode ser observado em
Santa Maria refere-se ao estilo das habitacGes. Isaia (1987, p. 56) descreve “A
rustica e bucolica harmonia de um casardo de linhas rurais vénetas tendo como
pano de fundo os contra-fortes da Serra de Sao Martinho. Uma constante na
paisagem que no passado constituiu a vasta Col6nia Silveira Martins”. Com essas
reflexdes, o autor demonstra a organizacéo e a consequente materializacdo do estilo
das habitacbes dessa etnia no Municipio em analise. Ainda conforme Isaia (1987, p.
58),

O sobraddo de Antdnio Rossi em Arroio Grande, préximo ao Arroio do
Veado, € um dos mais belos exemplos da arquitetura rural veneta deixada
pelos pioneiros italianos nas terras da outrora Col6nia Silveira Martins. Esta
sélida construgdo que foi erguida em 1905 e servia como moradia e

depésito de produtos da lavoura da familia.

Brum Neto (2007) refere-se a questdo da organizagcdo do entorno da
habitacdo como uma das caracteristicas da materializacdo da cultura no espaco.
Como exemplo, a autora cita a cultura italiana, que tem como caracteristica a
funcionalidade do entorno da casa através da presenca tradicional da horta familiar,
do pomar e do forno de barro para assar paes e cucas. E possivel observar essa
organizacédo atraves do relato de Isaia (1987, p. 34), quando afirma que

Até meados da década de 30 o trecho da Estrada Geral que ia de Séo
Marcos a Val de Buia era de rara beleza e encantamento. Os colonos
instalados em seu percurso costumavam plantar arvores frutiferas e flores
nas beiradas das terras que ladeavam a estrada, dentro de suas
propriedades. A exemplo do que haviam feito dezenas de anos antes, em
suas terras, algumas familias imigrantes alemas, radicadas na regiao a
partir de 1840 e que depois acabaram vendendo suas propriedades a
italianos. Na primavera o perfume das flores era intenso ao longo da estrada
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de terra batida. Entre as arvores frutiferas sobressaiam-se laranjeiras,
bergamoteiras, marmeleiros, macieiras, pereiras e pessegueiros. As
parreiras, abundantes em toda a area, eram cultivadas a regular distancia
da estrada, no fundo das moradias. Era tao farta a producdo de marmelos
gue os colonos carregavam com esta fruta suas carretas de quatro rodas
até a beirada, indo vendé-la em Santa Maria a precos irrisérios. Eram os
tempos gostosos da fartura e da marmelada feita em casa dentro de
enormes tachos de cobre.

Os lacos familiares sao fundamentais na mentalidade do imigrante italiano. Ha
nele uma profunda preocupacao, quase obsessédo, um respeito e verdadeiro culto
pela instituicdo familiar. A familia representava o cerne de todos os valores, o ponto
de partida de qualquer iniciativa e o centro da vida de cada pessoa, razao primeira e
altima de todo trabalho e de qualquer privacdo. Dai a necessidade de se observar o
significado da propriedade e da casa propria na mente de cada imigrante. Ter casa e
terra era, a0 mesmo tempo, os alicerces e as razbes de se constituir familia.
(SANTIN, 1990).

E possivel observar a organizacdo da povoacdo que, associada ao trabalho
realizado pelos imigrantes italianos, tornou possivel a constru¢do de uma porgéo do
espacgo muito caracteristica e singular, representada pela arquitetura tipica italiana.

Outro costume italiano é a reunido, as festas, o viver em comunidade.
Destaca-se que os antigos descendentes do comeco da colonizacdo costumavam
reunir-se aos domingos, logo apds a missa na matriz de Santo Antdnio de Padova. E
entre as recordagbes da mocidade contavam aos veranistas do hotel Bisognin ou
hotel do Pipi a “esperteza” do Imperador Dom Pedro Il em relacdo a Colbnia Silveira
Martins. Diziam eles que ndo convinha ao governo imperial manter a prosperidade
crescente na coldnia, pois faria concentrar nela, cada vez mais, um namero elevado
de agricultores italianos. Seu interesse estava em atrai-los para a regido e depois
instiga-los a reimigracdo para outros lugares da provincia, mas por conta propria.
Assim, o governo economizava dinheiro e espalhava com mais facilidades de
locomogdo uma quantidade de bracos italianos em diversos municipios gauchos.
(ISAIA, 1987).

A maior contribuicdo para a economia local legada pelos italianos foi o
trabalho no meio rural. Ao referir-se a producéo agricola do Municipio, Flores (2010,
p. 22) afirma que “Os colonos italianos na zona rural deram enlevo a producao

agricola [...]. Até pelo menos 1885, cerca de 300 familias se estabeleceram no
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municipio numa area circunscrita a 80 léguas de terra, geralmente formada por
cerros e vales”.

Conforme Beltrdo (1958), a producdo na regiao italiana de Silveira Martins ja
alcancava cinquenta mil sacas de milho, vinte mil de feijdo, cinco mil de trigo, além
de aveia, cevada e fumo, e com quinhentas pipas de vinho. Esse relato demonstra a
insercao da agricultura e da producao da uva, a qual fornecia o vinho, tao apreciado
pelos imigrantes italianos até os dias de hoje.

No que diz respeito a agricultura, os colonos italianos plantavam suas
lavouras de subsisténcia com produtos como batatinha, milho, trigo, fumo e
cultivavam a videira e outras frutiferas. Alguns partiam para outros municipios do Rio
Grande do Sul. No entanto, Santa Maria da Boca do Monte era 0 municipio que
atraia um numero cada vez maior de Silveirenses. (ISAIA, 1987).

Em 1885 a regido de Camobi foi cortada pela estrada de ferro que ligava
Santa Maria a Porto Alegre. A area era conhecida como Coldnia, uma vez que a
maior parte de seus habitantes era descendente de imigrantes italianos que
povoavam S&o Marcos e Arroio Grande desde 1879. Com a construcdo da estrada
de ferro, o local passou a se denominar de Estacdo Colonia, de grande importancia
para o escoamento da producdo agricola da Quarta Col6nia de imigragéo italiana,
especialmente de Silveira Martins, que era parte integrante do Municipio de Santa
Maria, vindo a se emancipar em 11 de dezembro de 1987. (MORALES, 2008).

Outro importante passo para o desenvolvimento da regido foi a construcédo da
estrada que ligava a coldnia de Silveira Martins a Santa Maria. Em 14 de fevereiro
de 1881, comecam os trabalhos de sua construcdo os quais foram finalizados em
dezembro de 1882. (BELTRAO, 1958).

Isaia (1987, p. 28), a esse respeito, assinala que

Em 1885 os trilhos da viagdo férrea Porto Alegre — Uruguaiana atingem a
cidade de Santa Maria da Boca do Monte. A distancia de escassos 15
quildmetros do barracdo de Val de Buia, os silveirenses alegram-se com a
visdo da flamante Estag¢do Col6nia e com suas instalacdes. Eles assistem a
chegada e a partida de compridos trens de passageiros ou de carga. Tudo
aquilo fazia-lhes recordar o cenério ferroviario das aldeias e cidades do
saudoso e longinquo Véneto.

A partir dessa reflexdo, pode-se dizer que a modernizacdo da cidade, o
fortalecimento do entroncamento ferroviario, o aumento das oportunidades de

emprego, que se multiplicavam no comércio e na prestacdo de servicos, para
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atender as varias demandas originadas pela ferrovia, fazem de Santa Maria um polo
irresistivel para novos empreendedores e para a mado de obra disponivel no entorno
da cidade, principalmente entre os imigrantes italianos. (VESCIO, 2010).

Quanto as novas atividades que estavam sendo disponibilizadas aos
imigrantes, Véscio (2010, p. 215) assinala que “Os italianos no novo mercado de
trabalho, uns se tornam operarios, especialmente da viacdo férrea. Outros
profissionais liberais. Mas a maioria, comerciantes de pequeno porte, que
exploravam o ramo de secos e molhados e produtos coloniais”.

Em 1979 os italianos fundam o distrito de Arroio Grande o qual ainda na
atualidade se destaca por ser um importante ndcleo italiano no Municipio de Santa
Maria. Referente a esse processo, Beltrdo (1958, p. 67) afirma que, em fins de
agosto de 1979, “Colonos Italianos estabelecem-se em Arroio Grande, fundando
este importante ndcleo colonial do municipio”.

A capacidade de adaptacdo da etnia italiana no Municipio fez com que as
técnicas originalmente criadas se transformassem em alguns aspectos para
melhorar a sua utilizacdo. Dessa forma, algumas vezes, por falta de material, pelo
clima ou pelo acréscimo de outros costumes ja existentes na regido, a cultura
italiana teve o acréscimo de habitos e costumes. Assim, através da insercdo de
hébitos relativos a contribuicdo indigena, portuguesa, espanhola ou alema, muitos
costumes foram adaptados ou ressignificados. Através do relato acima, fica evidente
a transposicao dos costumes alemaes pelos imigrantes italianos.

Outro cédigo cultural identificador de qualquer etnia € a gastronomia. E
possivel perceber que a col6nia de Silveira Martins, se destacava pela sua cultura
singular e pela cozinha italiana. Essa gastronomia tipica atraia veranistas e viajantes

comerciais nacionais e internacionais. Isaia (1987, p. 46-47) afirma

O Hotel Bisogin, e mais tarde o Hotel Pippi, funcionavam a todo o vapor,
atraindo levas de veranistas ou de viajantes comerciais de Santa Maria,
Porto Alegre e até de Sao Paulo, Rio de Janeiro e Montevidéo. A vila atraia
pelo seu excelente clima e pela famosa cozinha italiana dos dois hotéis. Aos
domingos era tomada bem cedo por centenas de colonos montados em
cavalos, acomodados em carretas ou aranhas. As casas comerciais
funcionavam durante todo o dia, suprindo as necessidades semanais das
familias de longe.

Somente em fins de dezembro de 1884, é criada a primeira escola publica na
ex-coldnia Silveira Martins, regida pela professora Maria Carolina Schneider. No final



98

do ano de 1887, uma grave epidemia de variola dizima os colonos de Silveira
Martins. Beltrdo (1958, p. 123) destaca que, em fevereiro de 1907,
Comegca a funcionar o colégio italo-Brasileiro, dos professores Umberto e Iro
Ancarani, em um prédio de rua do Acampamento, onde esteve a correaria
de José Morisso. Mudar-se-a, logo depois para o sobrado ainda hoje
existente a esquina da Acampamento com a 1°de marg o.

A oralidade constitui-se em um dos empréstimos linguisticos fundamental de
qualquer etnia. No entanto, a comunicacédo oral dos italianos sofreu transformagoes,
ou seja, houve a assimilacéo da oralidade de outras etnias. Desde o embarque para
o Brasil, os italianos se depararam com diversos dialetos e, ao chegaram ao Brasil,
com a lingua portuguesa. O entendimento de outras linguas era vital para
desenvolver tarefas cotidianas, entre elas as relacdes comerciais. No entanto, o
dialeto ainda é utilizado embora de forma restrita, como forma de preservar esse

simbolo cultural. A esse respeito Santin (1990, p. 19) menciona

Os imigrantes italianos ndo trouxeram a lingua italiana gramatical, mas os
falares regionais que denunciavam o local e a origem de cada um. Nas
diversidades dialetais concentravam-se também as diversidades familiares,
de costumes e de devocdes religiosas. Toda esta diversidade de falares
coloca em contato desde o embarque no navio e depois pela convivéncia na
nova Patria, acaba gerando um novo modo de falar, o dialeto italiano-rio-
grandense. E esta producéo linguistica o testemunho vivo do processo de
socializagdo dos imigrantes, seja entre eles, seja em contato com outros
imigrantes ou com os brasiliani. A nova lingua ndo apenas mostra o
processo de adaptagdo do imigrante a nova situacdo, mas foi capaz
também de criar algumas obras literarias que se tornaram pecas
fundamentais para a preservacao de historia de todo o processo migratorio.

Desse modo, enfatiza-se que a identidade cultural dos imigrantes italianos
esta profundamente vinculada aos “falares dialetais”, a medida que os dialetos
trazidos da Itdlia passam a formar uma maneira comum de falar e de se identificar.
Houve também a criacdo de uma modalidade nova e comum de identidade do
descendente italiano no Brasil. Com o decorrer do tempo, especialmente a partir da
primeira geracdo, as referéncias as pessoas como sendo trevisano, bergamasco,
trentino, belunese, veronese, friulano, entre outras denominacgdes, sédo substituidas e
unificadas pela palavra talian ou mesmo pela denominagéo de gringo. (SANTIN,
1990).

Atestando a importancia e a quantidade de imigrantes em Santa Maria,

Beltrdo (1958, p. 99) salienta que, em 1895, “[...] os editais da Intendéncia Municipal
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sdo publicados em portugués, alemao e italiano”. Ao relatar a organizacédo desses
imigrantes Beltrdo (1958, p. 100) salienta que, em 1°de abril de 1896,

E fundada a Societa Italiana di Mutuo Socorso e Ricreativa, por iniciativa de
Oreste Tofoli Culau, Jorge Stoggia, Leopoldo De Grandis e Eugénio Sacol.
Primeira diretoria provisoria; José Felizzola, presidente; Francisco Carretta,
secretario; Serafim Bolli, tesoureiro; e Leopoldo de Grandis e Luiz Dania,
membros auxiliares. Foi sua primeira sede o prédio depois vendido para
servir de bispado, por ocasido da criacdo da diocese, e nele esta hoje
instalado o pensionato S. Terezinha.

Os colonos de Silveira Martins, Vale Véneto, Arroio Grande, Sdo Marcos e de
outros nucleos mais distantes, assim como 0s proprios italianos que poucos anos
ap0s acabaram se radicando em Santa Maria, deram provas evidentes de sua
“italianitd”. Tanto nas escolas quanto nas igrejas e nos salfes paroquiais,
especialmente em suas pujantes sociedades de amparo mutuo e recreativas,
podiam ser percebidas a unido e a oralidade italiana. Nesses ambientes, os colonos
efetivaram seus projetos comuns de vida, pois temiam perder a unidade e a
estabilidade, o que seria muito natural no convivio com outra cultura, no caso a
brasileira (SANTIN, 1990).

Com base nessas reflexfes, resgata-se novamente lIsaia (1987, p. 36),
guando o autor diz

Em 1885 os silveirenses fundam a “Societa Italiana di Mutuo Soccorso
Umberto I” Em 1896 é a vez da “ Societa Italiana di Mutuo Soccorso e
Recreativa” de Santa Maria. Todas elas passaram a exercer uma influéncia
muito forte em suas comunidades. Seria justamente no seio delas, dada a
representatividade social de seus membros, que os silveirenses deveriam
buscar mais esfor¢os e apoio para a sonhada emancipagéo.

Ao relatar o pedido de criacdo de um novo municipio Beltrdo (1958, p. 104)

enfatiza o desenvolvimento de Silveira Martins em 20 de outubro de 1898:

Uma comissdo de moradores de Silveira Martins, composta de José Aita,
Jodo Londero e José Margutti, vai a P. Alegre, a fim de pleitear junto a
presidéncia de estado a criacdo de um novo municipio, compreendendo 0s
territérios de Silveira Martins, Arrdio Grande, Vale Véneto, Nucleo Norte,
Ribeirdo, Faxinal do Soturno e Dona Francisca.
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Em agosto de 1882, a Colbnia Silveira Martins é emancipada. Em 26 de abril
de 1884, é elevada a freguesia e, em 30 de abril 1886, por decreto Provincial n°
1570, é criado o distrito de Silveira Martins. Porém, em 1888 é extinta a Colbnia
Silveira Martins e seu territério dividido entre os municipios de Cachoeira do Sul, Vila
Rica (atual Julio de Castilhos) e Santa Maria. (BELTRAO, 1958).

A grande influéncia da etnia italiana na cidade de Santa Maria é observada no

relato de Isaia (1987, p. 46) ao destacar que 0s imigrantes

[...] queriam viver no ambiente citadino, dedicando-se ao comércio de
produtos coloniais. Comegou assim a extraordinaria influencia italiana na
vida econbmica de Santa Maria, até entdo comandada pelos alemaes e
seus descendentes. [...] Os italianos passaram a substitui-los com mais
intensidade a partir da ultima década do século passado. Apds a primeira
Guerra mundial (1914 — 1918) os egressos da Ex-Coldnia de Silveira
Martins tomaram a si as rédeas da vida comercial e artesanal da cidade,
embora sofressem certa concorréncia dos imigrantes da extinta Colénia
Judaica de Philippson pelo comércio em Santa Maria, Porto Alegre e em
outras cidades do Estado.

No inicio do século XXI, a cidade de Santa Maria € povoada por italo-
descendentes, sendo muito expressiva essa etnia no Municipio, pois cerca de 70%
da populacdo tem vinculo com a imigracdo italiana. (RECHIA, 1999). Esse fato,
segundo Veéscio (2010, p. 197), deve-se a “[...] historia da Imigracéo Italiana para o
Rio Grande do Sul, iniciada a partir de 1877 com a chegada dos primeiros imigrantes
ao Nucleo Colonial de Santa Maria da Boca do Monte®. A partir de 20 de setembro
de 1878, este passa a ser chamado de Colbnia Silveira Martins”. Atualmente, &
possivel perceber que os italianos e seus descendentes procuraram sempre
estabelecer uma ligagdo com a sua cultura, ressignificando seus codigos culturais.

Desse modo, segundo Isaia (1987, p. 46), “Nao ha duavida que a pujanca
econbmica de Santa Maria, na atualidade, deve muito ao processo reimigratorio dos
italianos e seus descendentes que trocaram o altiplano de Silveira Martins pelas
atividades urbanas comerciais e industriais”.

Visando congregar a etnia italiana de Santa Maria, em 1896 foi fundada a

associacao Italiana de Santa Maria (AISM). Ela objetivava agregar, dar amparo

Ao assinalar essa modificacdo do nome do nucleo colonial, € nossa intencdo demonstrar que
originalmente a ideia de centralizar em Santa Maria a colonizacdo é explicita. Entretanto, com o
passar dos anos houve um “esquecimento” desse elemento inicial e com isso se foi dissociando a
cidade de Santa Maria de seu nucleo colonial. Como consequéncia, surgiu uma perspectiva erronea
de que as iniciais quatro colénias imperiais seriam as hoje cidades de Caxias, Bento Gongalves,
Garibaldi e Silveira Martins (MANFROI, 2001, apud VESCIO, 2010, p. 197).
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moral e material aos descendentes de italianos residentes em Santa Maria. No
entanto, com a participacdo do Brasil na 22 Guerra Mundial, o governo brasileiro
dissolveu todas as associac¢Oes italianas, expropriou seus bens e proibiu a todos o
uso da lingua italiana. Desse modo, a associacdo é obrigada a fechar suas portas
em maio de 1942. No entanto, a partir de 1985 surge um novo movimento tendo
como objetivo fundar uma instituicdo que congregasse os descendentes de italianos
residentes em Santa Maria. (ASSOCIACAO ITALIANA DE SANTA MARIA, 2012).

A AISM é uma entidade de cunho cultural, que visa a preservacao da cultura
trazida pela imigracdo italiana para o Brasil, desde o Século XIX. Ela procura
agregar pessoas que se identificam com a cultura italiana, atuando no resgate, na
manutencdo e na difusdo de valores da italianidade. Cada regido da Italia tem suas
referéncias na imigracdo. Assim, a AISM trabalha com departamentos especificos
gue cuidam do relacionamento dos descendentes que vivem em Santa Maria e
regido. Esses departamentos sdo chamados de Circolos, e os principais sdo: o
Circolo Véneto, o Circolo Friulano e o Circolo Emilia Romagna. (ASSOCIACAO
ITALIANA DE SANTA MARIA, 2012).

Nas festividades italianas, ressalta-se que uma das preferéncias coletivas é o
canto. Desse modo, em Santa Maria destaca-se o Coral Giuseppe Verdi, o qual foi
fundado em 1985 por um grupo de membros da AISM e completou, em 2010, vinte e
cinco anos. No decorrer de mais de duas décadas de atuacdo, o Coral divulga o
nome da AISM e a cultura italiana na regido, bem como fora de Santa Maria, nos
paises do Mercosul e até mesmo na ltalia. (ASSOCIACAO ITALIANA DE SANTA
MARIA, 2012).

Ao referir-se sobre a importancia da musica para 0s imigrantes italianos e

seus descendentes, Brum Neto (2007, p. 262) afirma

A musicalidade italiana folclorica esta atrelada as atividades cotidianas,
principalmente ao trabalho e aos principais aspectos do cotidiano, como o
trabalho na lavoura e a culinaria tipica. Sdo musicas animadas e cantadas
pelas familias nos encontros onde a gastronomia e as conversas eram
frequentes. A relacdo entre musica-gastronomia-festividade conferiu ao
italiano a fama de ser um povo alegre e festivo, conhecido pela animacéo.

Evidenciando a preocupacdo com a mausica, a arte, a representacdo da
cultura italiana em Santa Maria, Beltrdo (1958, p. 130) diz que, em 13 de julho de

1911, “No Teatro 13 de Maio estréia a grande Companhia Italiana de Operetas do
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Maestro Ernesto Lahoz, contando com a insigne soprano Lina Lahoz, o tenor A.
Acconci e o comico Piraccini”. Essa manifestagdo cultural revela um pouco dos
costumes dos imigrantes italianos em Santa Maria, pois 0 canto é tipico dessa etnia,
representando através da musica, um de seus codigos culturais mais expressivos.
Assim, a musicalidade era fator de atracdo social, perante os imigrantes italianos,
pois as musicas eram de facil identificacdo e remetiam a origem italiana.

A transposicdo da cultura italiana no espaco e sua materializacdo no
municipio de Santa Maria demonstram visivelmente a evolucdo e o desenvolvimento

dos cadigos culturais que a permearam, moldando um local Unico e singular.

3.6 Os Judeus e a Colonia Philippson

A imigracdo judaica para a Col6nia Philippson, no inicio do século XX, é
reconhecida por ser a primeira que ocorreu de forma organizada e oficial no territério
brasileiro'®. No entanto, essa corrente migratéria pode ser considerada como tardia
em comparagao com os demais grupos de imigrantes que chegaram ao Rio Grande
do Sul, como, por exemplo, os aleméaes e os italianos.

De acordo com Beltrdao (1958, p. 119), em 1903, “A companhia israelita
Jewish Colonisation Association (ICA) funda a Colonia de Philippson, em terras
outrora integrantes da estancia do coronel Jodo Batista de Oliveira Melo e, no
momento, de propriedade de herdeiros de Jodo Pereira dos Santos e de Camilo
Barcelos”.

A escolha de Santa Maria, para inserir o grupo judaico, nao foi aleatéria. A
agéncia ICA destinou uma equipe que pesquisou in loco as potencialidades naturais
e optou pela compra de areas do planalto sul-riograndense. O seu objetivo era o

desenvolvimento da coldnia através de atividades agropastoris. (SANTOS, 2009).

> Sobre a Territorialidade Judaica em Santa Maria/RS, ver a dissertacdo de SANTOS, Maria
Medianeira dos. A territorialidade judaica em Santa Maria/RS: uma contribuicdo a geografia
cultural. 2009.
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Dessas acepcoOes, pode-se ressaltar que, de acordo com Santos (2009, p.
149), o recorte espacial delimitado para a concretizacdo desse projeto foi

estratégico, pois a area onde foi estabelecida a colénia possuia

[...] em toda a sua extensdo espacial, a via férrea. Ficam explicitos os
interesses econdmicos por parte do vice-presidente da ICA, pois 0 mesmo,
na época, era também presidente da companhia da estrada de ferro, que
atuava no Rio Grande do Sul. Além disto, os colonos serviriam de mé&o-de-
obra para a preservacéao, de parte, da via férrea através da manutencéo dos
trilhos, quer dizer, dos barrotes de madeiras. Enfatiza-se que nos proprios
lotes destinados aos imigrantes, a atividade madeireira era proibida para os
mesmos. Tais fatos demonstram a interferéncia que a agéncia de
colonizagdo possuia em territério gaucho.

Beltrdo (1958, p. 119) salienta que no ano de 1903 “S&o instaladas oitenta
familias judias, mas a colbnia ndo resiste mais de trés anos, passando os lotes a
posse de Leizer Steinbruch, Jeronimo Zelmanovitz e Jaime Brillmann, por compra
feita aos outros colonos”.

Cunha (1908, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 2008, p. 124) que chefiava a
comissao de Estudos da Construcdo de Estradas, na Viacao Férrea do Rio Grande
do Sul fez um importante apontamento sobre a recém-implementada Col6nia de
Philippson. Segundo o autor, “Ensaiou-se a colonizacdo dos campos, e a
Companhia de Colonizacdo Judaica, havendo adquirido uma gleba de terras de
campos [...] tem se dedicado ao cultivo dos mesmos com o plantio de cereais,
principalmente o trigo. Os resultados, por enquanto, ndo sao muito satisfatorios”.

Destaca-se que o primeiro contato dos colonos judeus de Philippson com a
cidade de Santa Maria aconteceu no inicio do seu estabelecimento, pois, como 0s
colonos nao tinham qualquer casa comercial para atendé-los, inicialmente, havia a
necessidade de adquirir suprimentos. Nesse caso, Santa Maria foi a cidade mais
proxima com que eles tiveram contato. (VERBA, 1997).

Paralelamente, a cidade também servia como escoamento da producao
agricola dessa colénia. Back (1957, p. 330) comenta como ocorria a comercializacao
dos produtos, dizendo que, “[...] logo que apareceram colheitas, iam seguidamente
membros das familias dos colonos levarem a Santa Maria (19 km) produtos de suas
terras”. O desenvolvimento urbano em que se encontrava Santa Maria pode ser

considerado como um agente estimulador decisivo para que o0s judeus se
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estabelecessem na mesma. Durante a primeira década do século XX, ja se percebe
a presenca, significativa, de judeus em Santa Maria.

Nessa cidade, fica explicita a vinculacdo dos judeus com as atividades
comerciais. Rechia (1999, p. 59) esclarece quando o comércio de Santa Maria
recebeu reforco com os comerciantes judeus, ou seja, “[...] enquadra-se a partir de
1910, quando muitos israelitas se instalaram na sede do Municipio, vindo da
fracassada colonia de Philippson”.

Referente a relacdo dos Judeus e o comércio de Santa Maria, Rechia (1999,
p. 59) aponta que

O comércio de Santa Maria recebeu reforco, a partir de 1910, quando
muitos israelitas se instalaram na sede do Municipio, vindos da fracassada
colénia de Fiipson. Essa colbnia, fundada em 1903, pela companhia judaica
Jewish Colonisation Association, ficava situada ao norte do Municipio, na
zona da serra, e faziam parte dela 80 familias judias, todas de
nacionalidade russa. Dedicavam-se ao cultivo da terra, mas no primeiro ano
de colheita, uma praga de gafanhotos devastou a plantacdo, o que
ocasionou aos lavradores prejuizo total. Desgostosos, abandonaram o

plantio e buscaram outras op¢des de sobrevivéncia, partindo para pequenas
transacfes comerciais.

Aos poucos os judeus foram se estabelecendo nesse espaco urbano através
de suas casas comerciais. E importante frisar, num primeiro momento, que a
condicdo econdmica dos imigrantes judeus ndo propiciava a aquisicdo de seu
proprio negocio na cidade. Lesser (1995, p. 67) afirma que “[...] os imigrantes judeus
raramente tinham capital para comprar uma loja ou uma fabrica no momento de sua
chegada a um dos centros urbanos brasileiros”.

Nesse aspecto, a atuacdo dos mascates judeus foi importante na aquisicao
das verbas. O lucro obtido através do pequeno comeércio serviu como fio condutor
para que os judeus pudessem se estabelecer como comerciantes. Lesser (1995, p.
68) discorre como o0s judeus conseguiram dinheiro para financiar seus

empreendimentos nas cidades, afirmando

A disposicdo dos imigrantes judeus em trabalhar intensamente como
mascate mostrava-se téo lucrativa que com frequiéncia levava-os a comprar
pequenas lojas ou fabricas, possibilitando-lhes uma acumulagéo ainda mais
rapida de capital. Com um nicho escavado, os judeus comecgaram a subir na
escala econdmica [...].

Dentre as atividades econdmicas que 0s judeus exerceram nos primeiros

tempos, em Santa Maria, identificam-se as de vendedores ambulantes de peixes,
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frutas, bilhetes de loteria, tecidos, miudezas, entre outras. Eram caixeiros-viajantes,
percorrendo tanto a cidade de Santa Maria como outras do interior do Estado.
Transitavam ndo apenas por cidades, mas também por colbnias, embrenhando-se
no meio rural a cavalo ou em carrocas, vendendo, comprando, trocando mercadorias
por artigos coloniais. Porém, alguns j& haviam iniciado um pequeno comércio de
secos e molhados, donos de bodegas ou mercadinhos. (GUTFREIND, 2010).

Entdo, pode-se dizer que as atividades de mascateamento foi o elo que
impulsionou os judeus para sua posterior ascensao econdmica e social nos centros
urbanos. Beber (1998, p. 188) expbe a fase de transi¢do das ocupacdes dos judeus:
“Da exploragdo de pequenos negocios e da venda ambulante de mercadorias, 0s
judeus passaram para 0 comércio estabelecido, tornando-se donos de importantes
estabelecimentos comerciais na cidade”.

Nesse sentido, Gutfreind (2010, p. 31) salienta

[...] Santa Maria foi uma experiéncia urbana bem-sucedida, por longas
décadas, de uma comunidade judaica no interior do Rio Grande do Sul.
Formou-se, teve seu periodo de apogeu, a segunda geracao e as geracdes
seguintes diversificaram as atividades econbmicas, tornaram-se
profissionais liberais, professores, empresarios, dentre outras, romperam o0s
limites étnicos, entrosaram-se na sociedade maior. Atualmente a
comunidade judaica de Santa Maria é diminuta e a diluicdo na sociedade
santa-mariense é significativa.

O cadigo cultural religido é fundamental. Também, para esse grupo étnico a
religiosidade foi o principal ponto de referéncia para a manutencao da cultura judaica
nos novos territorios inseridos. A principio, Santa Maria ndo atendia as necessidades
religiosas da comunidade judaica. Tal fato desencadeou a busca dos judeus pela
colonia Philippson. Back (1957, p. 330) afirma que eles dirigiam-se até a colonia
para “[...] celebrarem as festas religiosas iam até a sinagoga de Philippson”.

Esse prédio foi construido em 1923 pelas familias da Primeira Imigracao
Judaica organizada para o Brasil, chegados em 18 de outubro de 1904 na Colbnia
Philippson, hoje municipio de Itaara. Essa Sinagoga é considerada a primeira do sul
do Pais. (SBISM, 2013).

Desse modo, ja no ano de 1925, instalaram-se a sinagoga e a sede social em
prédio proprio na Rua Travessa Augustura (atual Otavio Binato). Yitzhak Rabin é o
nome da sinagoga de Santa Maria. Ela é considerada como um dos marcos da

colonizacéao judaica no pais.
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Os judeus néo descuidaram para o local do descanso eterno, adquirido uma
gleba na denominada Chécara das Flores, para a construcdo do cemitério. Eizirik
(1984, p. 120), a esse respeito, destaca como foi a aquisicdo da area para a
construcdo do cemitério israelita. Assim diz o autor: “Foi adquirido um terreno onde
foi instalado o Cemitério Israelita. Quando morria alguém, havia uma comissao de
pessoas idosas, que se encarregavam do cumprimento do ritual”.

Entre os motivos que levaram grande parte dos judeus a sairem de Santa
Maria, Gutfreind (2010) entende que muitos dos depoimentos revelam que, para
alguns desses imigrantes e/ou descendentes, faltava a vida judaica, ndo sO
representada pela sinagoga, mas também pela presenca de um rabino, o que lhes
garantia uma solida estrutura religiosa. Na comunidade de Santa Maria, mesmo
quando do seu apogeu e avaliada como unida por ex-moradores, a sinagoga
funcionava aos sabados e, em casos especiais, em dias de semana, mas nunca
teve um rabino, cuja funcéo primordial era dar amparo espiritual ao grupo.

Conforme Gutfreind (2010), essa auséncia de apoio espiritual pode ter
colaborado para que muitos judeus tenham migrado e procurado sanar essa
caréncia em centros maiores. Outro fato destacado pela autora é o de que muitos
judeus podem ter abandonado o municipio em busca de educacéo e estudos para
os filhos.

3.7 Os Belgas e a ferrovia: Contribuicdo para uma n  ova configuragédo social,

politica e econdmica

A ferrovia era uma realidade e, em fungéo dela, uma nova visédo de sociedade
surgiu, estando ligada a concepcdo de progresso. De uma pequena e modesta
cidadezinha do interior em suas primeiras décadas de existéncia, Santa Maria
experimentou um rapido desenvolvimento, em consequéncia da implantacao da rede

ferroviaria gatcha. Na interpretacdo de Flores (2010, p. 25),

O impulso que faltava ao desenvolvimento da cidade foi dado quando os
belgas da Compagnie Auxiliaire resolveram estabelecer seus escritérios
administrativos e oficinas em Santa Maria no ano de 1898. O advento da
ferrovia, do trem e dos seus personagens viria a construir a alternativa que
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faltava para essa comunidade interiorana se projetar no cenario galcho,
rivalizando-a com outras cidades que se consideravam pélos de progresso
regional. A cidade, entdo, tornou-se um local de negécios, de investimentos,
de oportunidades de trabalho, de prestacdo de servicos e de formacao

humana.

Santa Maria apresentou durante a maior parte do século XIX um pequeno
desenvolvimento. A chegada da ferrovia concretizou sua vocacao de polo ferroviario
gaucho, proporcionou-lhe maior dinamismo. Ao completar o primeiro centenario de
fundacdo, a cidade firmava seu perfil de centro ferroviario, militar, comercial e
estudantil (MARCHIORI; NOAL FILHO, 2008, p. 16).

Deve-se também a ferrovia a insercao de diferentes etnias, tendo em vista as
distintas atividades e, consequentemente, a oferta de emprego entre outras
oportunidades. Pode-se dizer, entdo, que formou-se, no Municipio de Santa Maria,
um “caldeirdo étnico”.

Essa “mudanca” no modo de vida da populacao é relatada por Véscio (2010,

p. 202), quando afirma que

Ao final do século XIX a cidade de Santa Maria se vé diante de um
elemento que ird modificar de maneira permanente a sua historia, quase
uma revolucdo. A chegada da ferrovia [...] desencadeou um conjunto de
transformagfes gigantescas, que paulatinamente ird se ocupar de todos os
segmentos da sociedade local.

Klobukowski (1898, apud MARCHIORI; NOAL FILHO 2008, p. 80), polonés e
representante da Sociedade Comercial e Geografica Polonesa, com o objetivo de
investigar in loco os problemas vivenciados pelos imigrantes de seu pais, chegou
entre 1895 e 1896 na estacao férrea Coldnia'® e descreve sobre o que encontrou em
Santa Maria:

Ela estd no centro do Estado do Rio Grande do Sul. Esta situacdo e a
confluéncia das linhas férreas fazem com que se centralizem, por |4,
diversos interesses. Por isso, ela cresce com rapidez. Tornou-se, na
verdade, uma localidade comercial e industrial. Prevalece a lingua
portuguesa, porém esta procedéncia nao se reflete no rosto da maior parte
da populacdo. Domina o tipo alemao, ndo a lingua. Notei varias figuras
femininas muito bonitas, do tipo aleméds, mas de lingua portuguesa. A
metade das grandes casas de comércio, todavia, esta nas maos de
alemées ndo aportuguesados. Existem aqui pouquissimos poloneses e,
guando estdo, é de passagem. Um pequeno grupo reunia-se comigo no
hotel ou em algumas familias polonesas. Um compatriota fez assinatura do
Przeglad Wszechpolski e de um outro jornal.

16 Atualmente Bairro Camobi/Santa Maria/RS.
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Em junho desse mesmo ano (1898), “O governo federal arrenda a Compagnie
Auxiliare dés Chémins de Fer, a réde ferroviaria sul-riograndense. Em consequéncia,
convergirdo para Santa Maria, sede dos escritérios centrais da rede, um grupo de
funcionarios de nacionalidades francesa e belga e varios deles radicar-se-ao
definitivamente entre n6s”. (BELTRAO, 1958, p. 103).

Em seu relato, Cunha (1908, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 2008, p. 126)

comenta

A compagnie Auxiliaire dés Chemins de Fera u Brésil, muito judiciosamente,
tomou a cidade de Santa Maria para a sede da administracédo geral da rede
arrendada e para ponto inicial para contagem de quilometragem das
diversas linhas de que se comp®fe a rede. Santa Maria € uma bela cidade,
situada no coracdo da campanha rio-grandense e provida de excelente
clima. A sua posicdo atual € computada em 13.628 habitantes, contando-se
entre esses, grande numero de estrangeiros de origem alema3, italiana,
espanhola, oriental, argentina, belga e francesa.

Ainda de acordo com Cunha (1908, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 2008,
p. 126), a companhia cooperou para o desenvolvimento material da cidade, com a
construcdo que estava fazendo de varias e confortaveis casas para residéncia dos
operarios e outros empregados'’. O fato de Santa Maria ficar sendo o ponto de
convergéncia de todas as linhas da malha arrendada proporcionou a cidade
crescimento, pois se tornou um interposto comercial entre a campanha, a regiao
serrana e as cidades do litoral.

Em 1907, “A Compagnie Auxiliaire des Chemins de Fer, proprietaria da rede
ferroviaria sulriograndense, inicia a constru¢cdo de uma vila residencial, que, em
virtude da nacionalidade dos principais elementos da companhia fica conhecida por
Vila Belga [...]". (BELTRAO, 1958, p. 123).

A esse respeito, Véscio (2010, p. 214) assinala que

Santa Maria, o centro ferroviario do estado, pode ser considerado um dos
casos mais interessantes do progresso e desenvolvimento a partir da
ferrovia. Os altos investimentos da Cie. Auxiliaire na cidade podem ser
identificados através da grande quantidade de edificios do complexo
ferroviario: uma estacao de primeira classe, caixa d'agua, telégrafo, oficinas,
escritorios e residéncias de funcionérios da ferrovia, e em 1907 a famosa
Vila Belga. A cidade também recebe as principais oficinas de manutencéo e
depésitos de vagdes e locomotivas da VFRGS, o0 que amplia a oferta de
empregos e oportunidades.

7 Avila Belga.
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Hesse-wartegg (1915, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 2008, p. 136)
destaca a importancia da ferrovia para o desenvolvimento de Santa Maria e também

as diversas etnias presentes no Municipio naquele periodo:

A noite, bem tarde, cheguei a cidade de Santa Maria da Boca do Monte, a
“rainha da campanha” — situada em localizagdo muito pitoresca sobre um
planalto — e somente consegui alojamento em um hotel alemao, préximo a
grande e bastante movimentada estagdo ferroviaria, pois seu proprietario
mandara preparar para mim o saldo das damas. Santa Maria é o centro da
rede ferroviaria federal e, no espaco de duas décadas, transformou-se em
uma cidade florescente e ativa, de aproximadamente vinte mil habitantes.
Os arredores montanhosos e intensamente roméanticos sao habitados por
brasileiros, uruguaios, russos, poloneses, italianos e franceses, com um alto
indice percentual de alemaes, dos quais, havia mesmo, perto de seis mil em
Santa Maria, com suas associacdes, clubes e um jornal préprio. Aqui
também desemboca a grande ferrovia internacional que vem do Rio de
Janeiro, através dos estados de S&o Paulo, Parand e Santa Catarina,
cortando o Rio Grande do Sul de norte a sul e conectando-se com as
ferrovias argentinas e uruguaias que seguem para Buenos Aires e
Montevidéu.

Belém (1943, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 2008, p. 146) enfatiza que “A
edificacdo velha da cidade esta rapidamente desaparecendo para dar lugar a
magnificos prédios, como ja se encontram em todas as ruas, atestando o vertiginoso
progresso em que marcha a pitoresca cidadezinha de campanha”.

Para Karsburg (2007, p. 36), “[...] As décadas de 1880 e 1890 foram
marcantes em termos de rivalidades e choques entre grupos sociais principalmente
por causa da ferrovia que trazia para a cidade pessoas portadoras de diferentes
idéias, tornando Santa Maria diversificada, culturalmente heterogenia”.

De acordo com Karsburg (2007, p. 29), deve-se considerar que

A expectativa criada com esse simbolo da modernidade — o trem — fez com
que os “missionarios do progresso”, politicos e profissionais liberais,
idealizassem uma nova identidade para a cidade, e isso passava por
modificacdes bruscas, como a demolicdo de velha igreja, e outras mais
lentas, como mudancas de habitos e costumes.
Criar novos espacos de sociabilidade, tornar o centro atraente aos visitantes,
alterar a arquitetura dos prédios, alargar ruas, enfim, essas eram ideias que
norteavam o pensamento dos vereadores locais. Os politicos e comerciantes

estavam realmente motivados a modificar a cidade, principalmente o seu centro,
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justamente onde se encontravam a igreja, o cemitério e a praca. Em vista da

necessidade de ampliacdo da &rea central, os Ultimos vestigios da “cidade de

taipa™® teriam de desaparecer imediatamente. (KARSBURG, 2007, p. 43).
Prosseguindo, Karsburg (2007, p. 109) comenta

Houve uma percepcdo de que a religido praticada pelos fiéis
precisava ser modificada, mas isso ndo significava que seria
necessario abandonar totalmente as suas crencas sO porque a
cidade entrava “em tempos de ferrovia’. Transformacdo é a palavra
chave, ndo destruicdo. O grupo catdlico local, principalmente aqueles
pertencentes aos setores urbanos, queria uma religido mais
introspectiva e menos ruidosa, mais individual e menos coletiva, com
uma separacao mais nitida entre o sagrado e o profano. Enfim, uma
nova maneira de viver a religido era o objetivo da elite catolica de
Santa Maria, e ao buscarem controlar os excessos da religiosidade
do povo, deram o primeiro passo no sentido de afastar as préticas
populares do Centro da cidade.

A urbanizacdo e a busca do que era considerado moderno, “civilizado”, teve
na chegada da ferrovia, em 1885, seu momento crucial. As autoridades publicas
iniciaram a fiscalizacao dos populares e de todos os costumes que deporiam contra
uma cidade que queria se modernizar. A partir de entdo, as festas que envolviam a
populacao deveriam ser vigiadas, cerceadas e o centro, que antes reunia 0s maiores
eventos religiosos, depurou-se da presenca deselegante do passado, tanto de
habitos quanto de prédios que lembrassem esse tempo que se queria superar.
(KARSBURG, 2007).

Segundo a busca pela modernidade, a cidade de Santa Maria, no dia 16 de
junho 1920, passa por mais uma significativa transformacédo, pois “A Compagnie
Auxiliaire des Chemins de Fera u Brésil € encampada pelo governo federal e, dois
dias depois, arrendada ao estadual, passando a ser a Viacao Férrea do Rio Grande
do Sul”. (BELTRAO, 1958, p. 146). De acordo com o autor, em 29 de julho do
mesmo ano, a rede ferroviaria sul-riograndense € entregue ao governo estadual.

Sobre a estatizacdo da ferrovia, Flores (2010, p. 25) salienta,

Mesmo depois da estatizacdo da ferrovia, em 1920, e a transferéncia dos
escritérios da VFRGS para Porto Alegre no ano de 1921, ndo diminuiu a
importancia de Santa Maria como principal pélo ferroviario do sul do Brasil.
Pelo contrario, houve a expansdo dos transportes e da infra-estrutura
estabelecida na cidade, através da variedade de trabalhos executados nas

¥ O termo “cidade de taipa” designa o passado colonial e toda sua arquitetura rustica (KARSBURG
2007).
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grandes Oficinas Centrais e do Quilometro 3, bem como pela concentracdo
de numero elevado de trabalhadores ferroviarios residentes na cidade.

Desse modo, a partir de 1920, Santa Maria passou a ser reconhecida como
uma cidade progressista, importante politicamente, marcada pela expressividade de
seu comeércio e demais servigos, situacdo que continuou atraindo habitantes de
outras localidades. Estes procuravam oportunidades de trabalho, servicos de saude
e de educacdo. Atraiu também empresarios que desejavam investir na estrutura
ligada aos setores ferrovidrio e cooperativista existentes no Municipio. (FLORES,
2010).

Crocetta (1925, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 2008, p. 180), em trabalho
publicado em virtude do Cinquantenario della Colonizzazione Italiana nel Rio Grande
del Sud, assinala

De recenseamento realizado em 1920 resultou que a populacdo do
municipio de Santa Maria era, naquela época, de 52,777 habitantes que
ocupavam 8.430 casas. A titulo de curiosidade ressaltamos que no ano de
1810 a populacéo total do municipio atingia apenas 1.640 almas. O periodo
mais intenso do aumento demografico, em um percentual de 50%, estava
situado no vinténio 1900-1920. No 3° distrito predomina o elemento aleméao,
no 4° e no 8° o italiano. Nos outros distritos prevalece o elemento indigena.

Em 1° de maio de 1922 “[...] € solenemente inaugurada a Escola de Artes e
Oficios (Escola Hugo Taylor, em homenagem ao diretor da Viacdo Férrea), da
cooperativa dos Empregados da Viagéo Férrea”. (BELTRAO, 1958, p. 150). Callage
(1928, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 2008, p. 189), ao relatar a visita que
realizou a Escola de Artes e Oficios da Cooperativa de Consumo, diz que

O estabelecimento de Santa Maria honra o ensino profissional no Brasil.
Tudo nele é admiravel. Desde a organizacédo teérica do ensino, sabiamente
elaborada, até a aprendizagem pratica, profissional, revela a exceléncia da
Escola, que é um modelo no género, onde centenas de meninos, filhos dos
operarios da Viacdo Férrea, aprendem um oficio e adquirem um curso
elementar mais do que suficientes para os embates da vida. Mas nado é so
isto: ali os alunos tém tudo gratuitamente: roupas, alimentagdo, médicos,
farmacias e gabinete dentario. A escola esta dividida em duas secdes:
feminina e masculina. A primeira dirigida por freiras e a segunda por padres
maristas.

Nevasqués (1938, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 2008, p. 255), no Guia

llustrado — Comercial, industrial e profissional de Santa Maria, aponta
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Uma dos caracteristicas principais de Santa Maria, que a pdem em
destacado relevo no concerto das demais cidades do interior rio-grandense
€, sem duvida, o seu extraordindrio movimento, devido ndo s6 & atividade
sempre crescente de seu comércio e de sua indUstria, como também pelo
grande numero de trens que diariamente chegam e saem da cidade,
mantendo-a em contato direto com as zonas da fronteira, serra e litoral. E
digno de nota também, além dos passageiros, 0 movimento de mercadorias
e correspondéncia que transitam por este importante centro ferroviario, a fim
de serem remetidos a varios pontos do Estado [...]. Seu movimento social e
intelectual é também intensissimo, animando-nos a declarar que depois da
capital do Estado, Santa Maria esta destinada a ser a cidade mais
importante do Rio Grande do Sul.

J& nas das décadas seguintes, vivendo a retracao ferroviaria, a qual deixou
inumeros reflexos e contando com uma populacéo expressiva, Santa Maria voltou-se
a outras opcdes de desenvolvimento humano. Entre elas a instalacdo da
Universidade Federal de Santa Maria (UFSM), instituicdo de grande porte, que, por
meio das suas diferentes demandas e servigos prestados a sociedade, contribuiu
para a expansao da construcao civil, reativacdo dos empreendimentos comerciais e
industriais, bem como direta e indiretamente propiciou novas alternativas culturais a
populacédo. (FLORES, 2010).

Xavier (1977, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 2008, p. 289), preocupado

com o estado de abandono e destruicdo do parque ferroviario, afirma

Santa Maria tem superado suas crises de crescimento encontrando novos
impulsos desenvolvimentistas apoiados no aperfeicoamento e adaptacao
dos meios de transporte, beneficiada, ainda pela sua posicdo geogréfica.
Hoje, quando os servicos ferroviarios sofreram em todo o pais um abandono
gue os estudiosos dos problemas tanto tem debatido e criticado, Santa
Maria assiste apatica a destruicdo de seu parque ferroviario, ameacado de
desaparecer brevemente sem deixar nenhum testemunho a altura de sua
grandeza capaz de documentar seu papel no desenvolvimento econémico
de todo Estado.

Reverbel (1988, apud MARCHIORI; NOAL FILHO, 2008, p. 296), em um texto
publicado no Jornal A Razéo, lamenta a situacdo desoladora em que se encontram

as atividades ferroviarias, dizendo:

Com a gradativa marginalizacdo dos trens de passageiros, a estacdo de
Santa Maria entrou hum processo de desumanizacdo galopante, que tende
a transforma-la em area fantasmal, povoada de duendes e almas do outro
mundo. Noutras palavras: foi destituida de sua funcionalidade, teve o seu
destino truncado, perdeu a razdo de ser e de viver. Ndo escapa do atestado
de 6bito e do necroldgico. Oremos pela velha estacado [...]. O mesmo néo se
pode dizer da Av. Rio Branco. Embora intimamente entrosada com a antiga
estacdo [...]. Mas nem por isso deixou de recuperar-se, dentro de certo
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tempo, passando entdo a apresentar uma fisionomia nova e com atividades
mais diversificadas.

Atualmente, na Avenida Presidente Vargas, esta 0 monumento da primeira
locomotiva que trafegou em Santa Maria, como uma homenagem de Santa Maria a
Viacdo Férrea, aos seus dirigentes e funcionarios pelo progresso que lhes deve.
Existe também o Monumento ao Ferroviario que € um obelisco situado no alto do
morro préximo ao Bairro Itararé, construido em 1935, do qual se tem uma vista
panoramica da cidade. (RECHIA, 1999). Esses monumentos atestam 0s tempos
aureos em que a viacdo férrea era um importante polo de atracdo de diversas

culturas, vindas de diferentes municipios gaulchos e de outros locais.



4 OS CODIGOS CULTURAIS MATERIALIZADOS NA PAISAGEM DE
SANTA MARIA E SEUS CONTEUDOS ATUAIS  =—

E sempre perigoso buscar reduzir a histéria a um esquema. Mas aqui a
simplificacdo se impde, com todos 0s seus riscos, para apontar o inicio de
um processo e o0 seu estagio atual. (SANTOS, 1994, p. 15).

Tendo Santa Maria como recorte espacial de estudo, este capitulo centra-se
na interpretacédo e analise dos resultados. Reflete-se a respeito dos cddigos culturais
materializados e ressignificados atualmente na paisagem santa-mariense pelos

distintos grupos culturais que contribuiram para sua organizacéo espacial.

4.1 A materializacdo dos cddigos culturais na paisa  gem de Santa Maria

O movimento dos povos no tempo e no espago moldou paisagens e originou
sociedades singulares, dotadas de caracteristicas Unicas e de tragos tipicos. Uma
mesma cultura, em movimento, leva consigo a “heranca” de valores e crencas que
guiam suas acdes, mas as imposi¢cdes diante do “novo” acarretam algumas
transformacdes necessarias para a adaptacdo do homem a sua nova base espacial.
O que é mais significativo permanece e continua a guiar a conduta coletiva de uma
sociedade, alterando-se apenas alguns tracos que permitam a evolugcdo socio-
espacial do todo. (BRUM NETO, 2007).

Salienta-se que a atual configuragcédo socioespacial da unidade territorial em
estudo € resultante de longos processos de ocupacao e colonizagdo. A construcao
desse espaco ocorreu em meio a guerras e lutas pela posse da terra, as quais
originaram uma sociedade com caracteristicas culturais marcantes.

Santa Maria, na atualidade, materializa cédigos culturais das diferentes etnias
e iISso pode ser observado na paisagem, a ponto de se identificar a acdo humana
gue a moldou. No entanto, houve transformacdes, assimilacées que identificam um
hibridismo cultural. Tal fato deve-se, basicamente, a forma de povoamento e

colonizagdo que a originou através da insercdo de etnias distintas que, em geral,
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nao permaneceram unidas sobre uma base espacial continua, ou seja, ndo criaram
uma segregacdao espacial. Desse modo, sua identificacdo torna-se menos visivel.

A génese e a evolucao da cultura santa-mariense sdo marcadas pela insercéo
de etnias diversas, que, ao longo do tempo, vieram compor o atual Municipio.
Portanto, constituindo uma unidade na diversidade. De maneira geral, pode-se dizer
gue os seus habitantes se reconhecem como galuchos e como santa-marienses e,
de alguma forma, cultuam os codigos culturais que permitem identifica-los como tais.
Ao mesmo tempo em que, também, alguns habitantes mantém os lacos com a sua
cultura “original”, ou seja, aquela cultura que trouxeram dos seus paises de origem e
que seus descendentes mantiveram como heranga, como um legado cultural.

O desejo de manter as tradicdes e os codigos culturais esta ligado ao fato de
gue o imigrante, a0 mesmo tempo em que esta presente em um novo local, também
esta, de alguma forma, no lugar de onde veio. Esta condicdo de estar
simultaneamente em dois lugares é fundamental para ajudar a interpretar este
desejo de manter os codigos culturais presentes em seu cotidiano.

Portanto, o entendimento da construcdo da cultura santa-mariense pressupde
compreender a génese socioespacial do Municipio, no acumular de tempos.
Considerar desde os primeiros habitantes, os indigenas; a fase de ocupacéo e
povoamento, com 0s portugueses, espanhdis e africanos; a introdu¢do de grupos
culturais fixados através das correntes de imigracdes recentes, como 0s alemaes e
italianos e demais etnias. Tal situacdo € marcada pela relacdo espaco-cultura-
tempo. Tem-se, entdo, a insercao de etnias especificas em determinados periodos
de tempo, viabilizando a evolugéao cultural, da unidade territorial em estudo, bem
como a contribuicdo para a sua organizacao espacial.

Santa Maria tem origem do encontro do indigena com o portugués e com o
espanhol, pois havia uma fronteira que era bem mais préxima do que agora; o
alemao nela formou uma expressiva colbnia urbana, a presenca italiana tornou-se
marcante; com a ferrovia vieram os Belgas; em 1890 chegaram os mascates, 0s
pioneiros sirio-libaneses; no inicio do século XX, judeus da Bessarabia; tambéem
vieram os imigrantes japoneses que passaram a fazer parte dessa sociedade hibrida
gue continua, ainda hoje, constituindo um multiculturalismo, congregando pessoas
de outras partes do Brasil e do Mundo. (MORALES, 2010).
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Ressalta-se que todos estes povos vieram em maior ou menor nimero e
contribuiram para constituir Santa Maria ao longo do seu processo evolutivo
socioespacial, marcando a insercdo de habitos culturais distintos, mas que, ao se
somarem, agregaram valor a cultura santa-mariense.

A partir dessas reflexdes, pode-se dizer que, em sua formagéo historica, o
Municipio possuiu trés contingentes étnicos mais expressivos, ou seja, 0s luso-
brasileiros, que tém sua presenca marcada a partir do acampamento militar, 0s
teuto-brasileiros, que se estabeleceram logo apos o inicio do povoado e fizeram com
que a povoacao parecesse na sua totalidade germanica e os italo-brasileiros, que, a
partir da colénia de Silveira Martins, estenderam suas raizes em diversas areas da
unidade territorial em estudo.

No que diz respeito aos grupos étnicos que estruturaram a génese de Santa
Maria, tem-se também a presenga do negro e do indio. Estas etnias contribuiram de
forma relevante através da miscigenacdo, principalmente, com 0s primeiros
europeus fixados, ou seja, lusos e espanhois. Logo, comecaram a chegar imigrantes
Alemées e italianos. Posteriormente, ocorreu a vinda dos Judeus, que, com 0
término da Col6nia Philippson, dispersaram sua populacdo e singularidades culturais
no Municipio. Enfatiza-se, ainda, a presenca dos belgas, que, ao participarem da
construcéo e desenvolvimento da ferrovia, possibilitaram a vinda das mais diferentes
etnias, formando um caldeirdo étnico.

Todas as culturas somadas, suas caracteristicas e peculiaridades, formam a
Santa Maria de hoje, a qual é conhecida ndo apenas por ser a “cidade cultura”, mas
também por ser um importante polo educacional e militar. O territério santa-mariense
destaca-se pela prestacao de servicos e pelo comércio.

Diante de toda riqueza e pioneirismo dos diferentes setores de atuacdo de
Santa Maria, convém questionar: Os mesmos sdo herancas de sua formacédo
histérica e cultural? Como resposta pode-se afirmar, de certo modo, que sim, pois
aos primeiros europeus de origem portuguesa se deve a escolha do Municipio para
estabelecer o seu acampamento militar, justificado pela sua localizacdo geografica
privilegiada, no centro do estado gaucho. Na atualidade Santa Maria agrega um dos
maiores contingentes militares do Brasil.

Aos Germanicos atribui-se a importante contribuicAo na evolucdo de

diferentes atividades econdmicas e culturais, em especial o comércio e a religiao,
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pois, mesmo em tempos de guerra, estes continuaram em Santa Maria
desempenhando seu trabalho e desenvolvendo o comércio local, trazendo para a
cidade singularidades tipicamente alemas, como a religido Luterana, um simbolo de
conquistas voltadas a agregacdo e manutencdo das caracteristicas culturais
germanicas em todo Brasil.

Outros imigrantes também contribuiram através de suas marcas culturais para
a dinamica espacial do Municipio. Entre eles, destacam-se os italianos que, através
da fé catdlica, possibilitaram a abertura de diversas escolas de cunho religioso, meio
do qual se utilizaram os padres para conferir a Santa Maria um catolicismo
ultramontano.

Frente aos aportes culturais dos Judeus, enfatiza-se, além do comércio, a
importancia de sua religido e de seus costumes téao dispares dos demais presentes
no municipio em questao.

As peculiaridades culturais trazidas pelos Belgas vindos com a Compagnie
Auxiliaire des Chemins de Fera u Brésil, proporcionaram que Santa Maria fosse um
entroncamento férreo no Rio Grande do Sul e, desta forma, ofereceram subsidios
para a vinda de outros imigrantes, auxiliando no contato, integracdo e no somatorio
de varias etnias, as quais proporcionaram, também, que o Municipio entrasse na era
da modernidade, embora houvesse a ressignificacdo de diversos codigos culturais.

Santa Maria na atualidade apresenta alguns codigos culturais identificadores
das diversas etnias. No entanto, muitos grupos foram se miscigenando e se
modificando no decorrer do tempo. Alguns habitos ainda permanecem no cotidiano
dos seus descendentes, outros sdo resgatados apenas em dias festivos como uma
tentativa de manter o seu legado cultural. Desse modo, cabe destacar alguns dos
codigos representativos dessas etnias presentes atualmente no Municipio, bem
como relatar aqueles que por algum motivo foram se ausentando, se reconstituindo,
ou foram sendo ressignificados.

Ao realizar o trabalho de campo e as entrevistas com os informantes
qualificados, os quais possuiam alguma ligacdo com as etnias estudadas, foi
possivel observar que, para a maioria deles, 0os codigos culturais estdo se perdendo
ou se ressignificando com o decorrer do tempo através do contato com outras
culturas. Dentre os mais perpetrados atualmente na opinido dos entrevistados,

encontram-se a gastronomia e a religiosidade. No entanto, algumas etnias estéo
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buscando a revalorizacdo das tradicoes. Para todos os entrevistados, as etnias
presentes em Santa Maria acabam sendo influenciadas no que diz respeito aos seus
codigos culturais, devido a sua proximidade e convivéncia com demais grupos
culturais. (ANEXO A).

4.1.1 Os indigenas

A histéria indigena em Santa Maria, como se observou no capitulo trés dessa
dissertacdo, € muito antiga, pois, mesmo antes da chegada dos portugueses na
regido onde hoje se localiza Santa Maria, esta ja era habitada por tribos indigenas.
Tal fato se comprova, pois, ainda hoje, em algumas areas da unidade territorial em
estudo, sdo encontrados vestigios de seus aldeamentos representados nos
utensilios de barro e pedra que usavam. Vale ressaltar também que a topografia do
atual Municipio era bem propicia a sua maneira de viver.

Na sua formacdo, houve forte miscigenacdo cultural do nativo com as
primeiras correntes de imigracao européia (inicialmente com portugueses, agorianos
e espanhdis) e, de acordo com historiadores locais, houve naquele periodo enlaces
entre essas diferentes etnias, fato comum, pois, ao se verificar 0s registros de
nascimentos, era frequente observar que os pais dos nascidos pertenciam a etnias
distintas, tais como: acorianos e indigenas; portugueses e espanhdis; alemées e
portugueses; africanos e acgorianos, enfim a miscigenagdo cultural pode ser
observada nos registros daquele periodo.

Destaca-se que o nativo teve muito dos seus habitos e costumes reprimidos
pelos jesuitas, incorporando, por esse motivo, diversos aspectos da cultura
espanhola. Apos se inserirem no povoado luso-brasileiro, influenciaram a populacao
local, na medida em que, ao conviverem com o0s habitantes locais, puderam
compartilhar habitos e costumes tipicos, entre eles, o chimarréo.

Tais afirmacfes vém ao encontro do processo de formacédo do povo santa-
mariense, pois a cultura tem origem na convivéncia entre os individuos, baseada na
interacdo estabelecida entre os mesmos. Pode-se dizer entdo, que o nativo, 0

espanhol e o portugués passaram por processos de transformacdo dos seus
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costumes, devido a convivéncia, a adaptacdo e a assimilagdo de cédigos culturais
de outras etnias.

Desse modo, as particularidades da cultura indigena foram tornando-se
invisiveis frente a “forca cultural” de grupos vindos da Europa, visto que estes
altimos encontravam-se unidos em comunidades agregadas por suas singularidades
culturais, alicercados pelo desenvolvimento inicial de uma agricultura de
subsisténcia em terras que, anteriormente, pertenciam aos indigenas. Nesse
sentido, pouco restou da sua cultura e os descendentes desses indios foram se
miscigenando com a populacdo local ou se dispersando para outros municipios
gauchos.

Os indios que se encontram hoje no Municipio tém como atividade econémica
predominante o artesanato. Especialmente no periodo da pascoa, os indigenas
vendem as cestas, coelhos, balaios entre outros artesanatos no calgcadao de Santa
Maria juntamente com a macela colhida em areas proximas ou perto das rodovias.
Destaca-se que 0s mesmos, ndo sdo oriundos dos mesmos grupos indigenas
presentes na formacdo do Municipio. Estes indios vém de outras localidades para
venderem aqui seus artesanatos. (Figura 2).

Na aldeia dos Guaranis, em Santa Maria, a tradicdo da fabricacdo do
artesanato é passada de geracao a geragao. O cacique Arlindo Benites da Silva, que
também é professor na aldeia, destaca que a producdo das esculturas € realizada
utilizando corticeira, uma madeira leve, a qual € esculpida com uma faca afiada que
vai dando o formato que se quer. Nas esculturas Guaranis, 0 mais comum Sao 0S
formatos de animais, como tartarugas, corujas e tamanduas. (BRUN, 2013).

E interessante ressaltar o grande nimero de filhos. Em uma familia indigena
a crianca esta sempre em contato com a producao, apesar de ndo ajudar, em virtude
do perigo da faca. De acordo com o cacique, quando se completa 12 anos, o
adolescente participa da produgdo com as técnicas ensinadas pela familia. (BRUN,
2013).

Foi na década de 90 que os indios da regido comecaram a fazer as esculturas
para comercializar, j& que ndo havia meios de subsisténcia tradicional através do
cultivo de terras. Mas antes mesmo de produzir para a comercializagdo, esses
materiais ja representavam a cultura indigena, pois os artesanatos tém, para o indio,

um significado que transcende o valor comercial, sendo fundamental para manter a
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cultura como simbolo histérico. As pessoas olham seus balaios e acham que sdo
simples utensilios. No entanto, eles sdo carregados de significado. (BRUN, 2013).

Figura 2: Artesanato indigena no periodo da pascoa em Santa Maria-RS
Fonte: BRUN, Liciane, 2013.

Esses cadigos culturais indigenas séo visiveis atualmente na paisagem santa-
mariense, em especial no periodo que antecede a pascoa. Resultam de uma forca
cultural de resisténcia aos processos atuais de aculturacdo, motivados, entre outros
fatores, pelo intenso processo de globalizacdo. Mesmo atuando a favor de suas
singularidades culturais mais tradicionais e peculiares, € possivel verificar no
calcaddo de Santa Maria indigenas vivenciando o cotidiano de uma cultura atual e

homogeneizante.
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4.1.2 Os portugueses

A comissao demarcadora dos limites entre Portugal e Espanha construiu seus
ranchos e erigiu um humilde oratério esbocando o que seria posteriormente a sua
principal rua, ou seja, a Rua do Acampamento. No entanto, se na génese de Santa
Maria esta rua era a expressao maxima da cultura portuguesa, pode-se dizer que,
na atualidade, ela ndo guarda as suas marcas culturais identificadoras,
demonstrando que este grupo étnico se constituiu em uma cultura ausente,
“ofuscado” pela manifestacdo dos cddigos culturais oriundos da fixacdo de culturas
chegadas através de processos recentes de imigracdo e, também, mediante a
destruicdo de antigas residéncias tipicamente lusas para a construcdo de uma
arquitetura contemporanea, em especial, no periodo de modernizacdo que passou 0
Municipio, apés a chegada da ferrovia.

Desse modo, no decorrer do tempo outras etnias foram se inserindo e estas
nao permaneceram unidas sobre uma base espacial continua, ndo criando uma
segregacao espacial. O que se pode evidenciar hoje € a sua miscigenacdo ou a
ressignificacdo de seus valores, constituindo as culturas hibridas.

Mesmo nos primérdios da estruturacdo de Santa Maria, a religido
representava um codigo cultural muito significativo. A religido catdlica era a Unica
aceita no Brasil. Desse modo, a Capela do Acampamento era um ponto de
convergéncia de estancieiros que vinham se estabelecer préximo a ela, devido ao
prestigio de tal religido. Acerca desse fato, acredita-se que “[...] partilhar as mesmas
crencas religiosas ou metafisicas e participar dos mesmos ritos que relinem 0s
crentes constituem cimentos sociais muito solidos”. (CLAVAL 1999, p. 115).

No entanto, nos dias atuais, diferentemente de outras etnias presentes no
Municipio, tais como a italiana, a alema e a africana, que além de possuirem formas
materializadas na paisagem, procuram revitalizar suas culturas, através da
religiosidade, de associacdes culturais, da danca, das festas, dos corais, da
oralidade (dialetos) dentre outras, os portugueses ndo possuem materializada
nenhuma forma de associagcdo com vistas a difusdo da sua cultura. Santa Maria,
diferentemente de municipios como Pelotas e Rio Grande, ndo possui associacdes

de cooperacdo para imigrantes e descendentes de portugueses, nem hospitais
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organizados por integrantes desta etnia, como por exemplo, a Beneficéncia
Portuguesa, em Porto Alegre. Tal fato demonstra que a presenca portuguesa nao foi
estruturada em Santa Maria por uma comunidade que 0s congregasse.

A manifestacdo da cultura portuguesa nesta unidade territorial € resultado do
processo de fixagcdo destes imigrantes, segregados, inicialmente, em grandes
extensdes de terras (sesmarias) e, posteriormente, voltados para a vivéncia
individual no cotidiano da cidade. Muitos deles ja estavam envolvidos com
caracteristicas culturais de outros grupos devido a miscigenacdo com indigenas,
espanhdis, alemaes, italianos, entre outros.

Pode-se dizer, entdo, que as formas caracteristicas portuguesas estao
ausentes, mas tiveram importante papel na génese de Santa Maria. Simbolos
culturais se “perderam” no tempo, por terem sido vivenciados por um grupo, dos
guais muitos integrantes, no decorrer do tempo, reterritorializaram-se em outras
unidades territoriais gauchas, como por exemplo, no municipio de Rio Grande, onde
atualmente sua expressividade é mais significativa.

Outro motivo para a auséncia dos codigos culturais portugueses diz respeito a
insercdo da ferrovia, que, além de contribuir para o desenvolvimento local, foi
responsavel pelo detrimento de muitos cédigos culturais presentes em Santa Maria
naquele periodo. A busca pelo “progresso” fez com que muitos habitos e costumes
da populacdo fossem ressignificados para dar lugar a um novo modelo de
modernidade e desenvolvimento local.

Desta forma, houve certa tendéncia a homogeneiza¢do da arquitetura e as
novas casas e prédios foram sendo construidas com padrées da modernidade. Por
esse motivo, Santa Maria ndo se destaca pela presenca de habitacdes
caracteristicas das diversas etnias presentes no seu processo de formacdo, em
especial a portuguesa. Muitas formas arquitetdnicas caracteristicas de determinado
grupo étnico cederam espaco para outras com padrdes da contemporaneidade.

A partir dessas reflexdes, pode-se dizer que a ideia dos administradores
publicos de Santa Maria da década de 1880 era transformar o ponto mais importante
de sua cidade e deixa-lo com aspecto de “cartdo-postal’. O centro deveria encantar
o olhar do observador, celebrar um imaginario que remetesse a um mundo guiado
pelas noc¢bes positivas de progresso e civilidade. Era preciso construir uma versao

higienizada, oficial e moderna desse espaco publico, tal como vinha ocorrendo em
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outras cidades brasileiras, ja que a ferrovia era uma realidade concreta e o centro
funcionaria como um “cartéo de visita”. (KARSBURG, 2007).

Em termos culturais, Santa Maria nesse periodo sofreu uma ressignificacéo,
pois ocorreram diversas mudancas nos habitos e costumes da populacdo local.
Conforme destaca Karsburg (2007), foi a partir da década de 1880 que grandes
empreendimentos passaram a ser realizados para adequar a cidade aos novos
tempos que se aproximavam. Um pouco antes desse periodo ja podiam se observar
mudancas nos habitos e costumes da populacéo local. Essas mudancas foram mais
sutis do que a derrubada de prédios antigos ou a construgdo de novos. Neste
sentido, pode-se perceber a alteracdo dos cddigos culturais ligados a religido, as
festividades, aos habitos e aos costumes, entre outros.

As mudancas eram tamanhas que parecia que o0s habitos e costumes da
populacdo local fosse algo de que os mesmos tivessem que se envergonhar. A
populacao teve entdo que se transformar, de residente de uma pequena vila rural,
em moradora do maior centro ferroviario do Rio Grande do Sul. A repressao aos
habitos e costumes, a preocupacdo em “civiliza-los” pode ter acarretado
transformacdes nos codigos culturais originais. O proprio esteredtipo firmado
historicamente do colonizador portugués como explorador, interessado pela extracao
de riquezas e desinteressado pelo progresso do territdrio brasileiro contribuiu para a
falta de afirmacdo e reconhecimento desta cultura, também em territdrio santa-
mariense. Desse modo, mesmo que parte da populacdo demonstrasse e demonstre,
através das caracteristicas fisicas e dos sobrenomes, pertencerem a esta cultura,
aos poucos foram se considerando integrantes de outros grupos culturais, como o
alemao ou o italiano.

Tal fato possivelmente tenha influenciado a falta de preservacao, e
manutencdo dos cddigos culturais portugueses na atualidade. No entanto, através
da pesquisa foi possivel perceber a importancia da etnia portuguesa, desde sua
insercdo em Santa Maria, considerando também sua contribuicdo na evolucdo da
organizacao do espaco local. Dessa forma, acredita-se que a cultura portuguesa foi
significativa econdmica, social e culturalmente. No decorrer do tempo, 0s seus
descendentes residentes no Municipio foram casando-se com pessoas pertencentes

a outros grupos étnicos e isso também proporcionou uma ressignificacdo de seus
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codigos culturais, fazendo com que 0s mesmos se tornassem, na atualidade,
ausentes.

Outro fator que contribui para a auséncia dos codigos culturais portugueses
representativos na paisagem santa-mariense € a inexisténcia de associacdes que
procurem preservar as suas origens. Desse modo, salienta-se que o0s sinais
reveladores de sua origem Sao pouco expressos na paisagem atual, ndo havendo
materializacdo dos seus cddigos culturais.

Conforme relatado por um informante entrevistado durante o trabalho de
campo, o qual veio de Portugal para o Brasil em 10 de setembro de 1949, com 21
anos de idade, no Municipio ndo h&d nenhuma forma de associagdo que remeta a
essa origem. Em sua opinido, falta alguém que lidere tal movimento. Para ele, os
portugueses, em Santa Maria, agem como se fosse “cada um por si e Deus para
todos”. Relatou que, atualmente, h4 entre 12 e 14 pessoas em Santa Maria vindas
diretamente de Portugal e que seus descendentes ndo procuram manter as
tradicdes. Destacou que, quando havia no Municipio 0s caixeiros viajantes, atraves
de sua iniciativa, eles comecaram a guardar determinada quantia em dinheiro em
uma conta no banco para criar uma associacdo de portugueses, porém, logo
desistiram e dividiram o dinheiro entre todos os colaboradores.

O entrevistado, mesmo permanecendo 63 anos no Brasil, ainda carrega um
forte sotaque portugués. No entanto, relata que nao cultua nenhum caédigo cultural
da sua etnia e que incorporou totalmente a cultura brasileira, pois, segundo ele, o
motivo de nao ter continuado os costumes portugueses no Brasil foi o de ter tido
uma infancia muito pobre em Portugal e, para ele, Santa Maria era um lugar para
trabalhar e melhorar suas condicdes de vida.

Através do estudo da presenca portuguesa em Santa Maria, observa-se que
esta unidade territorial demonstra um processo de povoamento muito semelhante ao
de outros municipios do Rio Grande do Sul, ou seja, a pioneira presenca portuguesa
comprovada mediante o estudo dos marcos temporais de apropriacdo do territorio
por esta cultura que, apos a investida de processos recentes de imigracéo, foi
tornando-se ausente quanto a visualizacdo de suas singularidades e cedendo
espaco para a manifestacdo das peculiaridades culturais de grupos que chegaram

ao territorio de forma mais organizada, como os aleméaes e os italianos.
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A fixacdo isolada em sesmarias, 0 esteredtipo negativo de explorador, a
inexisténcia de preservacdo patrimonial motivada, também, pela perda de poder
econdbmico, a avancada miscigenacdo e o0 pioneirismo de sua presenca em territorio
sul-rio-grandense (e santa-mariense) foram razées que fizeram com que a cultura
portuguesa pudesse ser comprovada de uma maneira mais eficaz pelos estudos
histdéricos, em referéncias bibliograficas, do que pela pesquisa de campo (captura de
fotografias e entrevistas). Tal fato ndo desconsidera este grupo cultural como
relevante no processo de povoamento e desenvolvimento do Municipio e evidencia a
importancia dos novos estudos culturais que, atualmente, ndo se baseiam apenas
em manifestacfes visiveis dos grupos étnicos, mas pelas suas subjetividades e

marcas abstratas nas sociedades e nos espacos onde estéo inseridos.

4.1.3 Os africanos

No decorrer do processo histérico brasileiro, e também Santa-mariense, os
negros lutaram e resistiram a opressao e a discriminagdo. Essa resisténcia se deu
por meio da religido, da arte, da musica, da danca. Desse modo, seus codigos
culturais, em especial aqueles que dizem respeito a religiosidade, foram
fundamentais para que eles pudessem transpor as dificuldades enfrentadas no
periodo da escraviddo, bem como apés a mesma, pois continuaram sendo
discriminados, vitimas de preconceitos sociais.

A presenca negra em Santa Maria é outra evidéncia da fixacao lusa, visto que
o grupo cultural de origem africana serviu como mao de obra escrava nas estancias
originadas pela doacdo de sesmarias a militares de origem portuguesa no Rio
Grande do Sul. No passado, 0s negros que vieram para o Municipio na condi¢do de
escravos ndo podiam manifestar livremente a sua cultura. No entanto, inseriram
importantes contribuicdes culturais integrando singularidades africanas as de outras
culturas, servindo como exemplo de resisténcia e manutengdo dos cédigos mediante
repressdo. Souberam reconstruir, através da igreja catdlica, alguns signos culturais
referentes a sua religido de origem. A maior parte dos descendentes de africanos

presentes em Santa Maria pertencia a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario.
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As irmandades negras transformaram-se em um espaco de representacao
social e de preservagdo dos elementos de sua cultura, principalmente no que diz
respeito a sua religiosidade, na medida em que esta representava para 0 negro
reconhecimento perante uma sociedade escravocrata e uma tentativa de contornar
0S preconceitos sociais e raciais que a caracterizavam. Em Santa Maria néo foi
diferente, pois a Irmandade era a Unica instituicdo onde era permitida a participacao
dos negros libertos, bem como, dos escravos.

O catolicismo praticado por esses negros era muito peculiar, ou seja, festivo,
com dangas e cantorias. A participacdo na Irmandade possibilitou que os mesmos
cultuassem alguns cédigos culturais representativos de sua religido de origem. Esse
fato fez com que a histéria da Irmandade fosse repleta de conflitos'® entre os seus
membros e a Igreja Catolica. Estas divergéncias ocorriam na medida em que a
Igreja apresentava, no periodo, um ideal ultramontano, o qual tinha como objetivo
estabelecer a disciplina e a autoridade na igreja sob a direcdo de Roma e do Papa,
nao aceitando dessa forma o catolicismo praticado pelos negros, caracterizado pela
“mescla’ de elementos africanos e europeus.

Em Santa Maria a irmandade de negros devotos a Nossa Senhora do Rosério
tinha a participacdo ativa de leigos, a qual sobrepujava, muitas vezes, a liturgia
oficial e a atuagdo do Padre. Esse fato fez com que essa Irmandade acabasse
sendo dissolvida pela Igreja Catolica. A Igreja Nossa Senhora do Rosario, congrega
nos dias atuais, além de descendentes dos fundadores da Irmandade, fiéis de
diferentes etnias, dentre elas, diversos italianos. Atualmente 0s negros presentes no
Municipio participam das mais variadas religides. (Figura 3).

De acordo com Grigio (2003), os escravos migrados da Africa para o Brasil
trouxeram da vivéncia, com seus grupos étnicos, codigos culturais representativos,
como a religiosidade que envolvia as crengas e rituais. No entanto, foram, aos
poucos, sendo catequizados e convertidos ao catolicismo. Entretanto, antigos
deuses e crencas permaneceram na memoria dos negros. No processo de
assimilacao do catolicismo, muitos codigos culturais foram preservados e associados
a nova condicédo religiosa. A propria maneira de ser, 0 gosto pela muasica, a danca
contrastava com os padrdes da Igreja Catélica.

9 Sobre a histéria, fundacdo e os conflitos ocorridos na Irmandade Nossa Senhora do Rosério
consultar: GRIGIO, A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, em Santa Maria/RS — (1873 — 1915):
Uma trajetéria de conflitos. 2003.
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Considerando a representatividade do cddigo cultural religido para o estudo
da presenca negra no Municipio, salienta-se as contribuicfes obtidas em entrevista
realizada com o presidente da Liga Espiritualista de Umbanda e Cultos Afro-
Brasileiros (LEUCAB)®, o qual ressalta que em Santa Maria, na atualidade, ndo ha
predominio de afrodescendentes praticando a Umbanda. De acordo com o
entrevistado, a maioria dos praticantes desta religido € descendente de outras
etnias. A participacdo dos negros na religiosidade, ndo representa um numero
expressivo, devido, entre outras razdes, ao fato da Umbanda ter sido fundada no

Brasil.

Figura 3: Igreja Nossa Senhora do Rosario, Santa Maria-RS
Fonte: Trabalho de campo, 2012.
Org: VOIGT, Elizandra, 2013.

Pela propria configuracdo cultural brasileira, resultado da insercdo de
diferentes grupos culturais, a Umbanda € um sincretismo estruturado mediante a

integracdo de diferentes religibes, como o espiritismo, o catolicismo e o candomblé.

%% A Liga Espiritualista de Umbanda e Cultos Afro-Brasileiros (LEUCAB) é uma Sociedade Civil de
direitos privados, com duracdo indeterminada, com carater religioso, assistencial, cientifico e
filosofico, regendo-se por Estatuto e pelas Leis vigentes no Pais. A Entidade tem por finalidade
propugnar, praticar, e incentivar a Umbanda e os Cultos Afro-Brasileiros em todas as suas
modalidades, sem preconceitos de cor, raca, sexo, condi¢cdes sociais ou financeiras, procurando
sempre 0 bem estar material e espiritual de seus associados, orientando-os pelo ensinamento do
Evangelho. (LEUCAB, 2013).
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Desse modo, pode-se dizer que a Umbanda se utiliza de preceitos da doutrina

espirita, cultua a crengca nos santos, como na Igreja Catdlica, porém com outras

denominacgbes e esta alicercada em bases religiosas oferecidas pelo candombilé.
(Figura 4).

|
Figura 4: Templo de Umbanda Ogum Zurunuti, Santa Maria-RS
Fonte: Trabalho de campo, 2013.

Org: VOIGT, Elizandra, 2013.

Atualmente a populagéo negra de Santa Maria, descendentes de escravos, é
livre e participa da vida social do Municipio. No entanto, os direitos adquiridos pelos
integrantes deste grupo cultural foram conquistados através de muita determinacao.
Mesmo com a abolicdo da escravatura, os negros foram impedidos de entrar nos
clubes de Santa Maria. Diante dessa situagéo de exclusdo, em 1903 foi fundada a
Sociedade Cultural Ferroviaria Treze de Maio, um clube social organizado por
negros e para negros em alusdo ao treze de maio de 1888, data simbdlica que
marca o fim da escraviddo no Brasil.

O antigo clube foi construido por ferroviarios negros, local onde se realizavam
bailes de carnaval adulto e infantil, de debutantes, da primavera, dos casados, da
balanca, dentre outros. Também havia grupos de teatro itinerante, campeonatos de
futebol de saldo e de campo, aulas de etiqueta para mocgas e concursos de beleza.

Com o decorrer do tempo, o clube entrou em decadéncia, devido
principalmente a falta de investimentos. O prédio permaneceu abandonado até que,

em 2001, integrantes do Movimento Negro da cidade, juntamente com estudantes
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de Museologia, adotaram o espago com o intuito de recupera-lo, revitaliza-lo e
transformé-lo em Museu Comunitério (Figura 5). O objetivo principal deste projeto é
a busca pela valorizacao dos afrodescendentes, pela preservacao da memoria e da
cultura negra da comunidade santa-mariense. (MUSEU TREZE DE MAIO, 2013).
(ANEXO B).

Figura 5: Fachada do Museu Treze de Maio em 1978, 2001 e 2012
Fonte: Acervo historico fotografico do Museu Treze de Maio e Trabalho de campo, 2012.
Org: VOIGT, Elizandra, 2013.

Enfatiza-se que em 2004 o prédio foi tombado como Patrimdnio Historico de
Santa Maria devido a sua importancia afetiva e histérica para o Municipio. Hoje, o
museu € procurado e frequentado por negros, bem como por pessoas da terceira
idade que vivenciaram o cotidiano da antiga sociedade santa-mariense, por
participantes do grupo de danca afro, capoeira, percussédo e samba, além do publico
interessado em atividades de pesquisa, encontros, dinamicas, oficinas e debates.
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O Museu Treze de Maio é uma importante instituicdo que atua como difusora
da cultura dos afrodescendentes em Santa Maria. Através desta instituicdo, muitos
codigos culturais sdo mantidos e outros resgatados. Destaca-se que o 1° Festival
Municipal de Artes Negras (1° FESMAN) ocorreu em maio de 2013. Este evento é
comemorativo, pois o Museu Treze de Maio completou 110 anos de fundacéo.
Participaram do festival todos os individuos que, de alguma forma, estdo ligados a
etnia afro no Brasil e em Santa Maria e reconhecem a sua importancia social,
histdrica, linguistica, sagrada e cultural para o Municipio. Vale destacar que durante
o festival é possivel observar diversos codigos culturais, tais como a musica, a
danca, gastronomia, dentre outros. (MUSEU TREZE DE MAIO, 2013). (ANEXO C).
(Figura 6).

Figura 6: Apresentagdo da CIA de Danga Afro Euwa-Dandaras, Santa Maria-RS
Fonte: Arquivo histérico fotografico do Museu Treze de Maio, 2013.
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Um importante codigo cultural a ser destacado dentro das atividades
realizadas no Museu é a danca através da Companhia de Danca Afro Euwa-
Dandaras. O nome da Companhia, em loruba, um dos dialetos africanos, significa
Mulheres Guerreiras. A Companhia conta com uma trajetéria de 13 anos em Santa
Maria, trabalhando para o desenvolvimento e a valorizagc&do da cultura afro-brasileira
através de atividades artistico-culturais e participando do projeto de oficinas da
Associacdo dos Amigos do Museu Treze de Maio. Atualmente a Companhia conta
com 20 bailarinos com idade entre 14 e 38 anos, de ambos os sexos. Na figura 06 é
possivel observar uma apresentacdo da mesma, onde os codigos culturais danca,
musica e vestimenta estdo presentes. (EUWADANDARAS, 2013). (Figura 6).

Dentre tantas atividades realizadas no Museu, destacam-se as relacionadas
aos codigos culturais danca e musica, ou seja, a capoeira praticada pelo grupo
Barra-vento, a musica pelo Grupo Vocal de Mulheres Negras e o samba pela
Companhia do Samba. As oficinas de capoeira sdo ministradas desde 2003 no
Museu Treze de Maio, as aulas ocorrem trés vezes por semana com o Grupo de
Capoeira Barra-Vento. (ANEXO D). (Figura 7).

Figura 7: Apresentacdo do Grupo de Capoeira Barra-Vento, Santa Maria-RS
Fonte: Arquivo histérico fotografico do Museu Treze de Maio, 2013.
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Mediante as consideracdes apontadas, é possivel salientar que a presenca
negra em Santa Maria conferiu riqueza a paisagem cultural do Municipio, resultado
da resisténcia deste grupo frente as adversidades impostas pela escravidao e pelo
preconceito. Os codigos mais relevantes desta etnia, no passado, estavam
vinculados a religido, através da Irmandade Nossa Senhora do Rosario. Atualmente,
a cultura afro-brasileira conquista ndo apenas o0s seus descendentes, mas um
conjunto amplo da populacdo do Municipio, que vivencia, admira e cultua as
singularidades referentes a cultura negra, sendo que o Museu Treze de Maio € um
importante difusor desta cultura.

Neste contexto, entende-se que as reflexdes apresentadas contribuem para o
entendimento das marcas culturais dos Negros em Santa Maria. E entdo possivel
direcionar um amplo caminho de estudos que sdo fundamentais para a

compreensao da histéria desta etnia em Santa Maria.

4.1.4 Os alemaes

A expressividade da cultura alema é perceptivel na paisagem de Santa Maria.
Atualmente, é possivel verificar que os descendentes de aleméaes procuram manter
e estabelecer uma ligagdo com a sua cultura, materializando codigos culturais
caracteristicos. Entre eles, os mais representativos sdo a religido, a muasica, a danca,
a gastronomia e as festividades.

Destaca-se que um grupo cultural materializa as peculiaridades de sua cultura
de acordo com seus costumes, crencas, tradicdes e valores, ou seja, de acordo com
a sua forma de agir e conviver. Os alemées trouxeram em sua “bagagem cultural”
suas manifestacfes simbdlicas e, também, assimilaram codigos culturais que ja
existiam no Municipio, resultado da fixacao de outros imigrantes, dando forma a uma
cultura singular e ao mesmo tempo diversificada.

Entre as “marcas culturais” identificadoras da cultura alema, destaca-se a
religido, um dos mais importantes cédigos culturais deste grupo, visto que esta
singularidade pode ser considerada como um ponto de unidade cultural, pelo fato de

seus integrantes partilharem crencas comuns. Atualmente, a Igreja Evangélica de
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Confissdo Luterana (IECLB) é a mais antiga igreja do Municipio a permanecer em
seu perfeito estado. Sua importancia também é justificada, pois ha mesma estédo
localizados o0s primeiros sinos nao catdlicos do Brasil. Ela € um dos mais
importantes simbolos da presenca alema em Santa Maria, pois a religiosidade serve
como orientadora de condutas e ac¢des coletivas, configurando um padrdo a ser

seguido. (Figura 8).

Figura 8: Igreja Evangélica de Confissao Luterana, Santa Maria-RS
Fonte: Trabalho de campo, 2012.
Org: VOIGT, Elizandra, 2013.
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Pertencer a um dado grupo social ndo significa ser determinado pela sua
cultura, pois esta € construida pelos homens e se transforma ao longo do tempo em
um procedimento natural de desenvolvimento das relagdes sociais € com 0 meio em
que habitam. Dessa forma, a transposicdo da cultura alema no espaco e sua
materializagdo em Santa Maria demonstram visivelmente a evolugdo e o
desenvolvimento dos codigos culturais que a permearam, moldando um local Unico e
singular.

No que diz respeito ao codigo cultural danca, salienta-se que as de origem
alema sao repletas de significados e carregam caracteristicas especificas. O Grupo
de Folclore Germanico Immer Lustig (GFGIL) foi fundado em 25 de julho de 1984
com o objetivo de resgatar, preservar e divulgar a cultura alema através da danca e
do canto. Ao longo do tempo, o grupo vem realizando um trabalho criativo, com
apresentacoes, eventos, bailes, encontros de grupos que marcam o calendario das
festividades da cidade. Esta manifestacdo cultural € um importante meio de divulgar
caracteristicas da etnia alema para jovens descendentes de alemaes e também
jovens pertencentes a outros grupos étnicos que tém o desejo de conhecer e

partilhar alguns cédigos culturais da etnia alema. (Figura 9).
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Figura 9: Componentes do Grupo de Folclore Germéanico Immer Lustig, Santa Maria-RS
Fonte: Acervo Fotogréafico do Grupo de Folclore Germanico Immer Lustig, 2012.
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O GFGIL apresenta uma trajetéria de mais de 25 anos. Nesse periodo
participou de diversas festas tipicas alemas, tais como Oktoberfest, Bierfest e
Kerbfest em diversas cidades do estado do Rio Grande do Sul e de Santa Catarina.
Colaborou para a formacéao de varios outros Grupos Alemaes da regido, dentre eles,
o Lustig Tanzer, de Santa Maria; Freudige Hertzen, de S&o Pedro do Sul; Goldland,
de S&o Sepé e o Susland, de Séo Vicente do Sul. IMMER LUSTIG, 2012). (Figura
10 e ANEXO E).
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Figura 10: Apresentac8es do Grupo de Folclore Germanico Immer Lustig, Santa Matia-RS
Fonte: Acervo Histérico Fotografico do Grupo de Folclore Germanico Immer Lustig, 2012.
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Os referidos grupos de dancas consolidam-se como importantes meios de
difusdo da cultura alem&. Todos os anos, um casal de coordenadores do GFGIL é
selecionado para estudar dancas tipicas na Associagéo Cultural Gramado®™ (ACG).
Os instrutores pesquisam as dancas do folclore alemdo e ensinam aos
coordenadores dos grupos de danca. Posteriormente, as mesmas séo repassadas
nos ensaios do GFGIL. Esta é uma maneira de materializar o referido cddigo
cultural, bem como as musicas tipicas alemas no Municipio, pois estas sao repletas
de significados. E possivel enfatizar que os grupos de danca folclérica contribuem
para a popularizacdo da mdusica, dos trajes tipicos e da danca alemd em Santa
Maria.

Convém destacar que, por pertencer a IECLB, o grupo Immer Lustig tem uma
forte insercdo social nas atividades da Igreja, realizando trabalho mutuo na
organizacdo de diversos eventos promovidos pela comunidade durante todo o ano.
Através da referida parceria, surgiram novos frutos como grupos de canto, corais e
atividades recreativas com as criancas e 0s jovens, como uma forma de manter
presente nas geracdes estes elementos culturais. Essas atividades possibilitam a
difusdo da cultura e dos cdodigos culturais alemaes no Municipio. (IMMER LUSTIG,
2012). (Figura 11).
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Figura 11: Categoria Infantil do Grupo Immer Lustig, Santa Maria-RS
Fonte: Acervo Histdrico Fotografico do Grupo Immer Lustig, 2012.

o departamento de Dangas Folcléricas da ACG conta atualmente com 210 grupos filiados e realiza
anualmente trés cursos para os coordenadores dos grupos folcloricos. S&o cursos de atualizagéo e
qualificacdo que visam o aperfeicoamento dos lideres dos grupos de todo o pais. (PORTAL 25).
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Como forma de difundir e perpetuar a cultura e as tradicbes alemas, as
criangas pertencentes a comunidade Luterana podem fazer parte do grupo Immer
Lustig na categoria infantil. Muitas continuam dancando e véo passando as
categorias até chegarem ao grupo adulto. Convém destacar que, mesmo na
categoria infantil, é livre 0 acesso de criangas de outras etnias, pois ndo é requisito
obrigatdrio que o integrante seja descente de alemées. (Figura 11 e ANEXO B).

Outro importante cédigo cultural representativo da etnia alema séo os trajes
tipicos. No entanto, o mesmo é um dos primeiros codigos a ser modificado, pois esta
singularidade deve ser adequada as caracteristicas fisicas e climaticas do espaco,
bem como, ser funcional. Destaca-se que cada regido da Alemanha possuia sua
vestimenta de acordo com suas particularidades regionais. Os trajes utilizados
atualmente pelo GFGIL na categoria oficial e semioficial possuem caracteristicas
peculiares. A escolha dos trajes foi realizada pelos seus componentes através de um
livro originario da Alemanha. Destaca-se que nesta obra existe a histéria de cada
indumentaria. (Figura 12).

RS -

VoA

Figura 12: Desenho demonstrando os Trajes tipicos alemaes
Fonte: Acervo Histdrico Fotografico do Grupo de Folclore Germanico Immer Lustig, 2012
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O primeiro traje da figura 12 € originario da cidade de Achenkirch. As calcas
de couro da vestimenta masculina eram confeccionadas com suas préprias cacas,
as botas, usadas na regido fria. A rosa nos chapéu masculino era presente de sua
amada, e o cinturdo imprimia as inicias do nome e sobrenome de sua familia. As
meias dos rapazes eram confeccionadas pelas mocas com detalhes caracteristicos
de cada familia, assim como as estampas em suas calcas. Entre os detalhes da
indumentéaria, destacam-se as correntes do colete, que servem para prender o
reldgio e um canivete no bolso do colete. Quando usado com o suspensorio sobre o
colete, o traje de gala transforma-se em vestimenta de trabalho. A gravata é
colocada sobre o ombro do rapaz, simbolizando um lengo usado para limpar o rosto
enquanto o cacador sacrificava sua caca. O traje utilizado pelas mocas representa
em suas cores o sustento da familia, pois a floresta € representada pela coloracéo
verde e a terra pela cor marrom. No avental aparecem motivos de flores do campo e
0 lenco colorido representa a natureza. A rosa em seu busto é presente de seu
amado e o colar representa o brilho e a elegancia femininos. (IMMER LUSTIG,
2012).

O segundo traje da figura 12 é caracteristico da cidade de Betzinger e data do
final do século XVIII. E caracteristico de uma renomada e fecunda regido do sul da
Alemanha. Ele era usado por lavradores nas festas da Igreja. A vestimenta feminina
€ conhecida como traje de fitas, por ter uma grande quantidade de fitas, possuia
também um colar de pedras preciosas vermelhas, que representava a riqueza das
familias, pois quanto mais voltas tinha o colar, maior a classe social da familia. O
chapéu representava a pureza da moca, possuindo uma fita que pende de sua parte
traseira, demonstrando que a mesma era solteira. IMMER LUSTIG, 2012).

As festividades também s&o consideradas como coédigos que identificam a
identidade cultural de um grupo étnico. As festas alemas tornaram-se populares no
Rio Grandes do Sul e sédo consideradas como eventos atrativos de grande
concentracdo social. O significado da comemoracdo nem sempre € de conhecimento
do grande publico, pois grande parcela da populagcéo procura as festividades tipicas
dos teuto-brasileiros por afinidade com a musica e os elementos que a compde,
como a bebida (cerveja e chope), o ambiente festivo, além da gastronomia alema.
(BRUM NETO, 2007). (Figura 13).
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A Festa da Colheita era realizada apés a safra dos produtos agricolas. Dela
participavam empregados e proprietarios, 0s quais se reuniam para as festividades.
Os musicos a tocar, o povo a dancar e a degustar os pratos especialmente
preparados para este dia. Os pratos tipicos oferecidos na festa estavam ligados a
todos os produtos que servem para o sustento da familia e que foram colhidos. Em
Santa Maria essa festividade acontece anualmente no saldo da Comunidade
Evangélica de Confissdo Luterana, resgatando o significado dessa celebracdo para
os alemaes. E um momento de lazer e de encontro com os membros da IECLB. A
festa ndo é mais realizada em virtude da colheita, no entanto, serve como fator de

atracdo cultural e difuséo da cultura alemé no Municipio. (Figura 13).

ER FEST DE SANTA MARIA
ji$ 2 18 de Outubro de 2003
o - Grupo de Folclore Germanico
IMMER LUSTIG - [ECLE

Parque da Medianeira

Fonte: Acervo particular, Acervo Histérico Fotografico do Grupo de Folclore Germanico Immer Lustig,
2012 e SOCEPE, 2013.
Org: VOIGT, Elizandra, 2013.

Outra festividade importante a ser destacada € a que ocorre em outubro, por
isso denominada de Oktoberfest. A festa teve sua origem ligada ao casamento de
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nobres. O rei convidou os cidaddos para participarem do casamento. Atualmente
esse acontecimento transformou-se e durante essas comemoracdes S&o
resgatados, com roupas tipicas, o trajeto realizado pelos convidados. (Figura 13).

Em Santa Maria ocorreram duas Oktoberfest, nos anos de 2003 e 2004.
Foram organizadas pelo GFGIL. Nessas festividades, havia muitos cédigos culturais
representativos desse grupo cultural, tais como a danga, a musica, a gastronomia 0s
trajes tipicos, dentre outros. (Figura 13).

Outra comemoracao tipica e muito conhecida da cultura alema € o baile de
Kerbs. Antigamente as familias enfeitavam as casas e utilizavam roupas festivas.
Nesses dias ocorriam bailes locais e visitas as casas. Com muita hospitalidade, a
comunidade e familiares eram recebidos nos lares com fartura de alimentos e
bebidas. Em Santa Maria o Baile de Kerbs acontece no clube Esportivo. (Figura 13).

No Municipio ocorre também a Bierfest ou festa da cerveja, que no ano de
2013 esta em sua 43° edicdo. Essa é uma das festividades mais tradicionais da
cultura alemd em Santa Maria. O evento acontece na sede central da Sociedade
Concérdia Caca e Pesca (SOCEPE). Aléem do tradicional Chopp, a Bierfest
apresenta cardapio tipico, com varias receitas alemds, bem como convidados
vestidos a caréater. A festa conta ainda com apresentagédo de grupos adulto e infanto-
juvenil de danca folclérica alema. (Figura 13 e ANEXO F).

Como importante difusor das singularidades aleméas em Santa Maria, destaca-
se 0 Grupo de Danca Folclorica Alema Lustige Téanzer, sediado na SOCEPE, que foi
fundado em 21 de novembro de 1990 com o objetivo de manter viva a tradigao
alema, divulgando e despertando as raizes germéanicas. Sao aproximadamente 40
integrantes distribuidos em trés categorias: Infantil, com criancas de 4 a 7 anos;
Juvenil, de 8 a 13 anos e Adulto, a partir de 14 anos. (SOCEPE, 2012). (Figura 14 e
ANEXO G).

Outro importante cédigo cultural aleméo a ser evidenciado no Municipio € o
estilo da habitacdo. Na paisagem santa-mariense, atualmente, esta singularidade
nao € muito representativa. Como exemplo, destaca-se uma residéncia na Rua
Riachuelo. Essa possui detalhes caracteristicos alemées, como a representacdo da
técnica enxaimel, a qual consiste em paredes construidas com hastes de madeira,
encaixadas entre si em posi¢cdes horizontais, verticais ou inclinadas, cujos espacos

sao preenchidos, geralmente, por pedras ou tijolos. (Figura 15).
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Figura 14: Grupo de Danca Folclorica Alema Lustige Tanzer, Santa Maria-RS
Fonte: Sociedade Concérdia Caca e Pesca, 2013.

Destaca-se, também, uma casa na Rua Niederaeur, a qual possui detalhes
tipicos da etnia alema, como a grande inclinacdo no telhado e floreiras nas janelas.
Uma constru¢cdo da Rua Venancio Aires também possui detalhes que lembram a
técnica enxaimel. Outra caracteristica desse estilo arquitetdnico é a inclinagédo
acentuada dos telhados, utilizada devido a situacdo climatica de sua regido de
origem, a qual ndo permite o acimulo da neve. (Figura 15).

No que diz respeito a edificacdo das casas, destaca-se que, devido a
auséncia de ocorréncia de neve no Rio Grande do Sul, ou sua ocorréncia
esporadica, a inclinacdo do telhado foi uma das primeiras transformacoes
identificadas nos cédigos culturais dessa etnia em Santa Maria.

Tal fato permite demonstrar que a cultura é dindmica e esta em constante
transformacdo para se adequar a realidade. Dessa forma, desde sua inser¢cdo no
Municipio, os alemades foram se adequando as peculiaridades locais e
transformando a maneira de construir suas casas. Assim, esse codigo cultural, nos
moldes tradicionais, com caracteristicas originais alemées € pouco representativo.
Neste sentido, € possivel observar que grande parte das constru¢des edificadas
pelas familias alemas no territorio santa-mariense assemelha-se com as de outros
municipios colonizados por estes imigrantes no Rio Grande do Sul, ou seja, em

estilo simples e funcional.
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Figura 15: Habita¢ges com arquitetura em estilo aleméo, Santa Maria-RS
Fonte: Trabalho de campo, 2012.
Org: VOIGT, Elizandra, 2013.

O estudo das manifestacdes aleméds em Santa Maria permite a compreensao
de que este grupo cultural se fixou no territério em questdo como uma comunidade
unida e, por isso, as singularidades desta etnia permanecem fortes e perceptiveis no
Municipio. Nessa perspectiva, a importante contribuicdo de Grupos de Dangas,
como: o Immer LUstig e o Lustige Tanzer agregam e permitem a manutencédo das
peculiaridades germanicas, ndo apenas através da danca, mas de outros cddigos
culturais como a mausica, as vestimentas, a gastronomia, entre outros. No entanto,
sem duvida, o mais importante fator de difusé@o e atragéo cultural alem& no Municipio
diz respeito a religiosidade, através da Igreja Evangélica de Confissao Luterana.

Mediante as transformacfes do espaco na atualidade, muitas expressdes do
grupo cultural em destaque foram perdidas, porém, é necessario reconhecer que o
conjunto simbdlico da etnia alem& consolida-se como um dos mais expressivos e

preservados quando comparado com outras etnias presentes no Municipio.
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4.1.5 Os italianos

Dentre as etnias presentes em Santa Maria atualmente, a italiana é a que tem
maior numero de descendente e ampla expressividade quanto as manifestacdes de
sua cultura. Os sobrenomes italianos se destacam nas listas telefonicas, nos nomes
de fabricas, lojas e até mesmo em rétulos de produtos coloniais. A proximidade com
a Quarta Colbnia de Imigracéo Italiana favoreceu a vinda de descendentes para o
Municipio, seja a procura de emprego, de estudo ou de infraestrutura, visto que este
€ um polo regional econémico, educacional e militar.

A presenca da etnia italiana em Santa Maria tem sua génese vinculada a um
movimento iniciado em 1896, o qual visava estabelecer uma instituicdo que
congregasse e desse amparo moral e material aos seus descendentes. No decorrer
do tempo, em 1985 surge um novo movimento para gerar uma instituicdo que os
reunisse a partir de suas raizes vindas da Italia. Assim, em 25 de julho de 1985 foi
criada a Sociedade de Cultura italo-Brasileira Dante Alighieri, juntamente com o
Coral Giuseppe Verdi. (ASSOCIACAO ITALIANA DE SANTA MARIA, 2013).

Em 23 de marco de 1992, foi aprovado o estatuto da Associacédo Italiana de
Santa Maria (AISM), que unificou os movimentos existentes. Essa associagao busca
proporcionar que as novas geragcdes de descendentes de italianos recriem lagos
com a ltdlia resgatando a lingua materna, os costumes, habitos e demais codigos
culturais italianos. Além disso, promove a semana italiana no Municipio.
(ASSOCIACAO ITALIANA DE SANTA MARIA, 2013). (ANEXO H).

Convém enfatizar que o grupo de coral Giuseppe Verdi, no ano de 2013,
comemora seu 28° aniversario, sendo este um importante difusor da cultura italiana
no Municipio. No decorrer do tempo, o coral também esta se consolidando como um
meio de divulgacdo da cultura e dos codigos culturais na regido, nos paises do
Mercosul e na Itdlia. (Figura 16).

Os italianos costumam realizar diversas festividades no Municipio, muitas
delas relacionadas a religiosidade. E comum aos domingos depois da missa, ocorrer
almocgos tipicos com gastronomia italiana nas paroquias. Nesses almocgos, ha a
materializacdo de codigos culturais, além de servir como agente difusor da cultura

desta etnia. No jantar denominado “Notte della past’asciutta”, para comemoracéo
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dos 25 anos do coral “Giuseppe Verdi”, na sede social da SOCEPE, houve a

materializacdo de diversos codigos dessa etnia, dentre eles, a gastronomia, a danca

e a musica.

Figura 16: Coral Giuseppe Verdi de Santa Maria-RS
Fonte: Associacéo Italiana de Santa Maria, 2013.

Outra importante instituicdo ligada a etnia italiana em Santa Maria é a Agéncia
Consular Honoraria da Italia. Essa instituicdo propicia que sejam mantidos os lagos e
0s costumes dos descendentes italianos. Nela eles podem obter informagdes sobre
passaportes, a obtencdo da cidadania italiana, enviar documentos para o consulado
de Porto Alegre, além de se informarem sobre bolsas de estudos e de vistos, dentre
outras solicitacdes. A principal atividade da Agéncia é a de servir como mediadora
entre os cidadaos italianos e o consulado da Capital. O Agente Consular de Santa
Maria, Oscar José Carlesso, representa o Consulado em festividades e demais
acontecimentos referentes a imigracéo italiana. E a autoridade de representacéo da
Itdlia na regido. A atuacdo deste Consulado esta voltada principalmente para a
preservacao, difusédo da lingua e da cultura italiana em Santa Matria.

Em entrevista realizada com uma colaboradora do Consulado, a mesma
destaca que os cédigos culturais mais expressivos na atualidade é a religiosidade, a
valorizacéo da familia, o trabalho e a gastronomia. No entanto, enfatiza que estas
singularidades italianas estdo sendo transformadas ou ressignificadas. Quando
guestionada a respeito da contribuicdo das diferentes etnias para a organizacdo do

espaco santa-mariense, ela entende que a presenca das diferentes culturas ampliou
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0 espacgo para uma visdo mais abrangente e diversificada da sociedade, valorizando
a tolerancia através das caracteristicas de cada uma.

A entrevistada destacou ainda que, em 2012 no carnaval de Rua de Santa
Maria, a Escola de Samba Vila Brasil homenageou a etnia italiana ao apresentar o
samba-enredo "Vila Brasil canta e encanta suas emoc¢des a Quarta Colénia — a esta
gente: tutti buona”. O tema foi escolhido devido & importancia da colonizagéo italiana
para Santa Maria e regido. O desfile ocorreu no dia 17 de marco, Dia da
Colonizacao Italiana no Brasil. Uma das alas foi presidida pelo Agente Consular
Oscar José Carlesso e foi formada por representantes da Agéncia Consular
Honoréria da Italia em Santa Maria. (Figura 17).

A gastronomia italiana é um codigo muito importante e serve como fator de
atracdo cultural, bem como de reconhecimento das diferentes culturas. A
gastronomia desenvolvida no Municipio é muito rica e diversificada, pois apresenta
uma variedade de ingredientes e receitas, 0os quais foram inseridos pelas distintas
etnias. Cabe ressaltar que os pratos tipicos de origem italiana foram sendo
transformados devido a falta de ingredientes ou a incorporacédo de outros. Desse

modo, 0 que existe atualmente em Santa Maria é uma gastronomia pautada pela

riqueza de elementos oriundos da interacao de diferentes grupos culturais fixados.

Figura 17: Homenagem da Escola de Samba Vila Brasil a Quarta Col6énia de Imigracéo Italiana no
carnaval de Rua de Santa Maria em 2012
Fonte: Acervo Hist6rico fotografico da Agéncia Consular Honoraria da Italia em Santa Maria, 2013.
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A partir da verificacao in loco, observou-se que ndo ha nimero representativo
de restaurantes em que se possam encontrar comidas tipicas das etnias
supracitadas em Santa Maria. Porém, no que se refere a gastronomia italiana, o
estabelecimento que mais se destaca é a Cantina Pozzobon, no distrito de Arroio
Grande, a qual faz parte da Rota Turistica e Gastrondmica Santa Maria — Silveira
Martins®2. Nessa rota, o turista, além de degustar a culinéria tipica italiana, também
pode observar a beleza da paisagem agricola contraposta com a arquitetura das

casas, igrejas, grutas e capitéis. (Figura 18).
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Figura 18: Canna Poz em na ar|— S
Fonte: Trabalho de campo, 2012.
Org: VOIGT, Elizandra, 2013.

Destaca-se que a origem dos pratos da culinaria santa-mariense, assim como
da galcha, esta atrelada as atividades campeiras. A carne € o elemento central
dessas receitas. Atualmente, é possivel perceber certas particularidades

caracteristicas de cada grupo cultural fixado no territério santa-mariense, seja na

22 percorrer o caminho da Rota Turistica e Gastrondmica entre Santa Maria e Silveira Martins é fazer
um passeio inesquecivel. O portal da Quarta Col6nia, Arroio Grande - 4° Distrito de Santa Maria e o
berco da colonizacéo italiana, Silveira Martins, encantam os visitantes pela natureza formada por
belos vales e paisagens exuberantes; pela historia preservada nas construcgdes e fiel as suas origens
e pela deliciosa cozinha italiana que tempera o cardapio dos restaurantes da regido.
(ROTATURISTICAGASTRONOMICA, 2013).
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forma de preparo, nos temperos, ou na escolha da carne por parte de cada etnia,
pois os grupos, além de trazerem em sua bagagem cultural diversos costumes
referentes a seus habitos alimentares, também tiveram que se adaptar a nova
realidade quanto a disponibilidade de ingredientes, acarretando em mudancas na
gastronomia tipica de cada cultura, principalmente, com a progressiva substituicdo
de produtos utilizados em suas terras natais por ingredientes abundantes na regiao
de Santa Maria.

Pode-se dizer, entdo, que houve um esforco por parte dessas etnias em se
adaptar a nova realidade, através da miscigenacao entre os costumes de sua origem
e 0s que adotaram em funcédo das dificuldades e diferengcas ambientais que se
apresentavam em territorio santa-mariense e seus arredores.

Ja quanto a arquitetura, no 4° distrito de Arroio Grande, pertencente ao
municipio de Santa Maria, conhecido como o portal para a Quarta Colbnia de
Imigracdo Italiana, onde a maioria da populacdo é descendente de italianos, é
possivel observar diversas habitac6es com caracteristicas dessa etnia. (Figura 19).

Figura 19: Habita¢cBes Italianas em Santa Maria-RS
Fonte: Trabalho de campo, 2012.
Org: VOIGT, Elizandra, 2013.



148

Ainda no que diz respeito ao cédigo cultural arquitetura, o estilo das casas
constitui-se, em outra importante singularidade, pois demonstra as preferéncias e as
técnicas distintas desenvolvidas pelas culturas, bem como a funcionalidade da
residéncia. De acordo com Brum Neto (2007), as habitacfes italianas, no Rio
Grande do Sul, eram, no principio, de bambu, cobertas com folhas ou madeiras
rachadas a machado. Com o crescimento da familia e a melhoria das condi¢cbes
econbmicas, as casas foram sendo substituidas por habitacdes mais espacosas,
com tdbuas de madeiras e, posteriormente, por tijolos e telhas.

Outro fator importante referente as habitacdes italianas, diz respeito a sua
divisdo. Essa estava estruturada em duas partes, a casa de comer e a de dormir. A
construcdo da casa, com uma porc¢ao de pedra, tinha como objetivo servir de adega.
Algumas casas de pedra possuiam dois andares, sendo que, na parte inferior,
situava-se a cozinha e a sala. A ligacdo com o andar superior era feita através de
escada de madeira que levava aos quartos. (BRUM NETO, 2007). (Figura 19).

Outro cadigo cultural expressivo para o estudo da presenca italiana em Santa
Maria é a religiosidade. Para os imigrantes italianos, as manifestacbes de suas
crencgas sao fundamentais. Os templos religiosos expressam a relevancia da religiao
catblica para esse grupo étnico. Sao inimeras as paroquias, as igrejas e as capelas
construidas como demonstragéo da fé catdlica no Municipio. (Figura 20).

Cita-se, como exemplo, a Pardquia Nossa Senhora das Dores, localizada no
Bairro de mesmo nome. Ela é uma referéncia de fé e devocédo de muitos imigrantes
italianos na cidade de Santa Maria. Estes vieram, em sua maior parte, das colbnias
italianas de Silveira Martins, Sobradinho, Ibarama, Novo Treviso, Arroio Grande,
dentre outras, para residirem no entorno dessa Pardquia. Na atualidade, o bairro
Dores €& reconhecido, no Municipio, por abrigar, um expressivo numero de
descendentes italianos. (Figura 20).

Destacam-se, ainda, a Paroquia Sédo Pedro Apdéstolo e a Capela Sdo Marcos,
ambas constituem-se em templos catdlicos construidos pelos descendentes de
italianos na localidade de Arroio Grande. Esses simbolos religiosos ratificam a
importancia da religiosidade para a etnia em questdao. Outro importante aspecto
relacionado a fé presente nessa regido e vinculado a imigracao italiana sdo os
capitéis, construidos, na maioria das vezes, para agradecer a uma graca alcancada.
(Figura 20).
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Figura 20: Paréquia Nossa Senhora das Dores; Capela Sado Marcos e Paréquia Sao Pedro Apoéstolo
em Santa Maria-RS

Fonte: Trabalho de campo, 2012.

Org: VOIGT, Elizandra, 2013.

Referente ao cédigo cultural danca, salienta-se que, mediante realizacdo de
trabalho de campo, verificou-se que, atualmente, ndo ha um grupo de dancas
italianas organizado no Municipio e, por isso, as apresenta¢cfes de coreografias
tipicas néo estdo sendo realizadas. Conforme a figura 21 € possivel observar uma
apresentacdo de dancas italianas proveniente do extinto Grupo Folcloristico
Felici'tdlia, de Santa Maria, que ocorreu na Oktoberfest de Santa Maria no ano de
2004. (Figura 21).

No que diz respeito as dancas italianas, as mesmas demonstram a historia
deste imigrante, pois as coreografias sdo originarias de diversas regifes da Italia e
representam o seu cotidiano. A regido da Campania, situada ao sul da lItalia, é o
local de origem da Tarantella Napoletana, uma das mais tradicionais dancgas desse
grupo étnico. A denominacdo tarantella originou-se da antiga crenca popular de que
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0 veneno da aranha tarantula era responsavel por levar as pessoas a dancar
vigorosamente até a exaustao.

Friuli Venezia-Giulia, situada na Peninsula Adriatica, a nordeste da Itélia, é
outra regido representada pelos descendentes de italianos fixados em Santa Maria,
através das dancas. O seu folclore esté intimamente relacionado a agricultura e a
vida campestre. As dancas expressam gentileza e cortesia, sendo executadas em

ocasifes importantes da vida social, tais como, o casamento.
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Figura 21: Apresentacdo do Grupo Folcloristico Felici'tdlia na Oktoberfest de Santa Maria
Fonte: Acervo Fotogréfico do Grupo de dancas Immer Lustig, 2012.

Cabe destacar também que, como importantes coédigos culturais
representativos da etnia em questdo, os trajes de origem italiana referem-se as
peculiaridades deste grupo, ou seja, sdo expressdes de sua identidade cultural. No
entanto, ao chegarem a Santa Maria, esse foi um dos primeiros codigos e ser
transformado, pois a vestimenta deve ser funcional.

A vestimenta feminina era composta por saias de corte reto, de comprimento
que deixa o sapato descoberto, com detalhes discretos. A vestimenta tinha como
detalhes babados e nervuras, com enfeites delicados em fitas e cadargos. Nas
blusas ndo havia decotes, as mangas eram compridas e 0s enfeites eram
compostos por botbes, rendas, galdes e fitas. O broche era usual como ornamento,
havia, também, cordbes de ouro, pequenos relégios e correntes, quando possuiam.
As flores compunham o visual para decorar a blusa ou o vestido. Os cabelos eram,

geralmente, compridos e presos em um coque.
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Dessa forma, todos os aspectos culturais introduzidos pelos imigrantes
italianos em Santa Maria, bem como o0s assimilados por eles, salientam a
importancia da cultura para um determinado grupo social como mediadora da
relacdo homem-natureza. Pode-se afirmar que um grupo cultural materializa as
formas e as fungbes de acordo com seus costumes, crengas tradicoes e valores, ou
seja, de acordo com a sua forma de agir e conviver em um determinado grupo
social.

Assim, pode-se perceber que pertencer a um grupo social ndo significa ser
determinado pela sua cultura, pois esta € construida pelos homens e se transforma
no decorrer do tempo em um procedimento natural de desenvolvimento das relagbes
sociais e com 0 meio em que habitam.

A partir dos cédigos culturais acima mencionados, é possivel afirmar que a
presenca italiana em Santa Maria, manifestada por cddigos culturais como a
gastronomia, as dancas, as musicas, o estilo da habitacdo e a religiosidade, esta
fortemente alicercada pela proximidade do Municipio com a Quarta Colonia de
Imigracéo Italiana.

Nessa perspectiva, a paisagem santa-mariense expressa, mediante a
existéncia de igrejas, monumentos e festividades da religido Catdlica, restaurantes,
nomes italianos de pessoas e de estabelecimentos, eventos que comemoram a
chegada dos imigrantes italianos no Municipio, entre outras evidéncias, a forca deste
grupo cultural em Santa Maria, mesmo que, na atualidade, muito de suas
caracteristicas originais tenham sido alteradas frente ao contato desta etnia com

outras etnias presentes em Santa Maria.

4.1.6 Os Judeus

Os poucos judeus presentes em Santa Maria atualmente sdo descendentes
dos antigos moradores da col6nia Philippson. Com a decadéncia desta Colonia,
muitos Judeus vieram morar em Santa Maria, mas atualmente existem poucos

descendentes no Municipio.
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A religido configura-se como o principal codigo cultural que serviu de elo para
a comunidade judaica em Santa Maria. Esse codigo esta materializado através da
Sinagoga Yitzhak Rabin. O prédio foi construido em 1923. Sua arquitetura apresenta
estilo romanico e teve influéncia das construcbes trazidas pelos imigrantes da
Bessarabia, atual Ucrania e Roménia, ressaltando os elementos geométricos e a
simetria da fachada, onde aparece as Tabuas da Lei com os Dez Mandamentos, um
dos simbolos sagrados da religido judaica. Nas cerimbnias religiosas de
antigamente, os homens ficavam na parte de baixo e os mezaninos eram ocupados
por mulheres e criancas. (SOCIEDADE BENEFICENTE ISRAELITA SANTA MARIA,
2013). (Figura 22).

Figura 22: Sinagoga Yitzhak Rabin em Santa Maria-RS
Fonte: Trabalho de Campo e Sociedade Beneficente Israelita Santa Maria, 2013.
Org: VOIGT, Elizandra, 2013.

No interior da sinagoga, existem elementos da cultura do povo judeu e, em
lugar de destaque, estd Aron Kodesh, arca onde ficam as Torot, manuscritos
hebraicos em pergaminho. Em 1997, houve a restauragdo da Sinagoga Yitzhak
Rabin. Este prédio faz parte do Patrimoénio Historico e Cultural da cidade desde
2002. (SOCIEDADE BENEFICENTE ISRAELITA SANTA MARIA, 2013). (Figura 22).

Uma evidéncia da presenca judaica em Santa Maria é a atuacdo da
Sociedade Beneficente Israelita Santa Maria (SBISM), a qual comemorou no dia 22
de junho de 2013 as festividades relativas aos 90 anos da sua Sinagoga.
Participaram do evento além da comunidade local, os Cobnsules de Israel,
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representantes de comunidades de municipios vizinhos e autoridades locais e
regionais. Em apresentacdo especial, o cantor lirico Cesare Barichello acompanhado
da pianista Enira Trindade, cantou os Hinos do Brasil e Israel e Alexandre
Einserberg, acompanhado da pianista Vera Vianna, brindou a comunidade com
musicas do cancioneiro ldische. (SOCIEDADE BENEFICENTE ISRAELITA SANTA
MARIA, 2013).

Conforme o presidente da SBISM, Sérgio Carvalho, em setembro deste ano
devera comecar a construcdo de um prédio de trés andares anexo ao da Sinagoga.
O local terd um espaco dedicado a cultura judaica, uma biblioteca e um saldo de
festas. (ANTONELLO, 2013).

Os integrantes deste grupo cultural dedicaram-se aos mais variados ramos da
atividade comercial, dentre eles, armazéns com miudezas em geral, casa de moveis,
tecidos e confeccdes, estudio fotografico, empresa de 6nibus, entre outros setores.
Mediante a realizacdo do trabalho de campo, verificou-se a existéncia de uma loja
cuja proprietaria é descendente de judeus. O estabelecimento comercial em questao
foi passado de geracdo a geracdo e apresenta como nome “Casa Jacob”, loja

tradicional de Santa Maria. (Figura 23).

Figura 23: Casa Jacob em Santa Maria-RS
Fonte: Trabalho de Campo, 2012.
Org: VOIGT, Elizandra, 2013.
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Destaca-se que Santa Maria, desde os primérdios de sua estruturacdo como
municipio, teve certa tendéncia ao comércio, devido a sua localizagdo geografica,
sendo que este atributo contribuiu para que o territério municipal adquirisse forte
disposicéao comercial, conforme descrito no capitulo 3. Os Judeus tiveram expressiva
ligagdo com o comércio em Santa Maria, primeiramente como mascates e,
posteriormente, quando melhoraram sua condicdo econdmica, desenvolveram seus
préprios negocios.

Desse modo, a materializacdo da cultura judaica também pode ser
visualizada na paisagem urbana de Santa Maria na atualidade através do cemitério
israelita, localizado no Bairro Chacara das Flores. E possivel observar a auséncia de
flores e a presenca de pedras, que € um costume judaico para lembrar a presenca, o

cuidado e o respeito da familia para com o falecido. (Figura 24).

Figura 24: Cemitério Israelita localizado no Bairro Chacara das Flores em Santa Maria-RS
Fonte: Santos, Maria Medianeira dos. 2009.

Uma das manifestacées materiais mais representativas da fixagéo judaica em
Santa Maria € a antiga Colénia Philippson, a primeira colénia judaica do pais,
fundada em 1904 (hoje a mesma encontra-se no territério municipal de Itaara, na

época, distrito de Santa Maria). Conforme a figura 25 é possivel observar as
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peculiaridades do local, onde parte da memodria da colonizacdo judaica santa-
mariense encontra-se registrada através do Cemitério de Philippson. (Figura 25).

Figura 25: Cemitério judaico localizado no municipio de Itaara
Fonte: Dutra, Tatiana. 2012.

O estudo da presenca judaica em Santa Maria ndo se configura como tarefa
facil, visto que esta comunidade se fixou no territério em questdo a partir de
contextos de violéncia, conflitos e preconceitos vivenciados em seus locais de
origem e, por isso, este grupo migrou inicialmente na Colbnia Phillipson, onde

partiilharam os mesmos valores e a mesma religido. Com o desenvolvimento do
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comércio santa-mariense, estes imigrantes puderam se dedicar a esta atividade,
criando estabelecimentos de vendas por toda a cidade. A vivéncia judaica na area
urbana de Santa Maria foi reflexo, entre outras razbes, do esquecimento, por parte
do Governo, da populacdo judaica que vivia na referida Colonia (localizada,
atualmente, no municipio de Itaara).

A atuagdo da comunidade judaica em Santa Maria é resultado de agbes de
resisténcia cultural importantes, pois estes imigrantes se depararam com uma
sociedade cristd, onde o catolicismo era predominante devido a presenca de luso-
brasileiros e italianos. No sentido de perpetuar seus atributos culturais, os judeus
criaram a Sociedade Beneficente Israelita de Santa Maria, que promove a
valorizacéo desta cultura.

Portanto, é possivel considerar que a perpetuacdo de caracteristicas culturais
relacionadas a um grupo cultural ndo depende da expressividade numérica de seus
integrantes. No caso dos judeus, 0 contingente desses imigrantes, em comparacao
com alemaes e italianos, por exemplo, ndo foi tAo expressivo, porém, a coesao
religiosa e cultural judaica em Santa Maria garantiu a preservacdo de suas
singularidades culturais. Atualmente, esta cultura € vista como sindnimo de
prosperidade financeira e originalidade relacionada aos habitos e crencas vinculadas

ao judaismo.

4.1.7 Os Belgas

Santa Maria era uma modesta cidadezinha do interior em suas primeiras
décadas de existéncia, mas, com a implantacdo da rede ferroviaria, passou por um
processo rapido de desenvolvimento. Os Belgas tiveram estreita ligacdo com o fato,
pois vieram para o Municipio para trabalharem na Compagnie Auxiliaire dés
Chemins de Fera u Brésil.

A chegada da ferrovia transformou a cidade e o seu modo de vida, pois Santa
Maria se tornou o ponto de convergéncia de todas as linhas ferroviarias da malha
arrendada, proporcionando crescimento e desenvolvimento através das diversas

etnias que para a cidade se dirigiam.
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Os Belgas estavam diretamente ligados as transformacfes espaciais
ocasionadas no Municipio através da construcdo da ferrovia e da infraestrutura que
a mesma demandava. Atualmente a materializacdo de sua cultura se faz presente
em especial nas edificacdes da Vila Belga. (Figura 26).
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Figura 26: O Conjunto Habitacional da Vila Belga em Santa Maria - RS
Fonte: Trabalho de Campo, 2012.
Org: VOIGT, Elizandra, 2013.

A Vila Belga se constitui em um conjunto de edificacbes construidas pela
Compagnie Auxiliaire para seus funcionarios. Sua denominagéo faz referéncia a
nacionalidade da empresa e de seus primeiros moradores. Localizada proxima a
Gare da Viacao Férrea de Santa Maria, as unidades residenciais somam-se também
a sede da Cooperativa de Consumo dos Empregados da Viacdo Férrea do Rio

Grande do Sul (CEVFRGS), seu clube e cinco armazéns. O conjunto foi projetado
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pelo engenheiro Gustave Vauthier, também de nacionalidade belga, possivelmente
entre 1905-1909. (ROCHA, 2012).

As unidades residenciais da Vila Belga constituem-se em edificacfes térreas,
algumas possuem pordo, sdo geminadas duas a duas e construidas sem
afastamento frontal, embora possuam recuos laterais e quintais ao fundo. O conjunto
arquitetdnico se destaca pela variedade de tipos e tamanhos das unidades
habitacionais, do posicionamento de suas aberturas de portas e janelas. (ROCHA,
2012).

Existem cinco modelos distintos de casas em estilo belga, construidas em
Santa Maria. As portas e janelas diferenciadas em cada uma delas as tornam
tnicas. As fachadas das 84 casas foram tombadas como patriménio da cidade e do

Estado. Todo o conjunto habitacional®®

atesta a presenca dos Belgas destacando-se
como um dos mais expressivos coédigos culturais materializados na paisagem do
Municipio.

No que diz respeito a questao da identidade ou individualidade das moradias
da Vila Belga, possivelmente o engenheiro Gustave Vauthier, que a projetou, tenha
se baseado no “Tratado de Arquitetura” de Cloquet que também era de
nacionalidade belga, arquiteto e engenheiro de pontes e estradas. Cloquet (1900,
apud ROCHA, 2012, p. 7) acredita que “[...] a uniformidade das residéncias de um
conjunto operario é um defeito. Ela gera banalidade de aspecto e monotonia;
imprimindo a caracteristica da uniformidade, nega-se o direito a individualidade
humana”. Afirma ainda que “[...] 0os conjuntos de moradias operarias bem realizadas
deverdo conter unidades diferenciadas em importancia, com diferentes disposi¢cdes
em planta e aspecto variado”.

Com base nas reflexbes apresentadas, destaca-se que os belgas, em seu
pais de origem, ja conviviam com um modelo de vida ligado ao espaco urbano e, por
isso, trouxeram para Santa Maria uma vivéncia citadina ligada a funcionalidade e
moralidade, aliada as preocupacfes com o trabalho (residiam proximo a Viacao
Férrea), perto do centro da cidade, onde 0s acessos aos recursos sanitarios e
tecnologicos estavam mais proximos.

Nesse sentido, ressalta-se que a Vila Belga é reflexo destas concepcdes,

pois, mesmo representando uma arquitetura tipica, demonstrava a necessidade de a

%% Primeiro conjunto habitacional do Rio Grande do Sul.
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mesma ser funcional, sem muitos ornamentos e luxos, prépria para o cotidiano
familiar dos operarios.

Desse modo, as concepc¢des industriais que ha pouco eram reconhecidas
pela populacdo santa-mariense, ja estavam presentes na concepc¢ao dos imigrantes
belgas devido a evolucéo das industrias na Europa.

A partir destas evidéncias e da inexisténcia de expressdes contundentes da
imigracdo belga em Santa Maria, com excecdo da Vila Belga e dos registros
historicos, que comprovam a participacdo da etnia em questao no desenvolvimento
ferroviario santa-mariense, foi necessario buscar os argumentos que comprovam a
auséncia de singularidades vinculadas a fixagdo belga no Municipio.

Como importante referéncia para a busca das evidéncias que justificam a
auséncia de representacdoes belgas em Santa Maria, em especial, aquelas
referentes a imaterialidade, recorreu-se a autora Maria Catarina Zanini, professora
do Curso de Histoéria da Universidade Federal de Santa Maria. Zanini (2010) enfatiza
que o trabalho na Viacdo Férrea de Santa Maria teve ndo somente a participacéo
belga, mas também a dos imigrantes italianos da populacao negra, entre outros.

Nessa perspectiva a rigidez hierarquica presente no trabalho de construcao
da ferrovia demonstra a percepcao belga em uma sociedade onde a convivéncia
com diferentes etnias era necessaria, porém, envolvida por preconceitos. Aos belgas
eram encarregadas atividades ligadas a engenharia e planejamento, mesmo que
estes também efetuassem trabalhos bracais. A atuacdo dos imigrantes italianos e da
populacdo negra era voltada aos afazeres de maior esforco fisico, resultado do
menor prestigio que tinham devido a suas condi¢cfes de imigrantes recém chegados
(os italianos) e de ex-escravos (0Ss negros).

No entanto, a convivéncia dos belgas com os trabalhadores de diferentes
origens permitiu, com o decorrer do tempo, a integragao dessas diversas culturas e,
por isso, esses imigrantes assimilaram muitos atributos de outras etnias.
Provavelmente, esta € uma das razfes que permitiram a auséncia atual de algumas
manifestacdes culturais dos imigrantes oriundos da Bélgica, principalmente, aquelas
que envolvem a esfera imaterial, ou seja, referentes a habitos, crencas, valores e
normas de conduta. Outro fator importante a ser destacado é a decadéncia da
ferrovia, fato que pode ter contribuido para a retirada desses trabalhadores, visto

gue muitos eram peritos nessa profissao.
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Desse modo, a partir da realizacdo do trabalho de campo foi possivel verificar
a intrinseca ligagdo da imigracdo belga em Santa Maria com a constru¢cdo da
ferrovia. A materializacdo desta cultura encontra-se alicercada na Vila Belga,
representacdo mais expressiva e preservada na unidade territorial em estudo.
Quanto a imaterialidade vinculada ao grupo cultural em questado, € possivel afirmar
que o contato dos belgas com outras etnias permitiu a assimilagdo de muitas
caracteristicas tipicas de outros grupos e, por isso, a subjetividade inerente a cultura
belga é pouco perceptivel e, também, confundida com outros aspectos presentes na

cultura européia como um todo.
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5. CONSIDERACOE'S N /A|'S s —.

Se existe alguém que, por exceléncia, nunca poderia nem deveria concluir
uma obra, esse alguém é autor. (RAFFESTIN, 1993, p. 266).

A partir da reflexdo supracitada, podemos dizer que € dificil finalizar uma
pesquisa. No entanto, como todo estudo investigativo tem como meta tecer
informacdes que venham a contribuir para o enriquecimento tedrico-metodoldgico
proposto, este capitulo apresenta reflexdes obtidas no decorrer do trabalho. Procura-
se, desse modo, enfatizar a relevancia da diversidade cultural e de suas

transformacdes e ressignificacdes na paisagem cultural de Santa Maria.

No contexto final da dissertacdo, busca-se primeiramente destacar alguns
pontos referentes a Geografia Cultural, que devem ser sistematizados como
reflexdes. O primeiro refere-se a relacdo entre a Cultura e Geografia na evolugédo da
ciéncia geografica. Salienta-se que a Geografia, por ser uma ciéncia que estuda a
interface natureza-sociedade, tem na diversidade cultural explicacbes para as
diversas organizacfes espaciais estabelecidas pelas distintas etnias. Nesta
perspectiva, pode-se afirmar que ela contribuiu no desenvolvimento desta ciéncia na
medida em que demonstra as relagdes dos grupos humanos com o0 meio e como
estas se modificam ou adquirem novas significacdes ou ressignificacées no decorrer
do tempo.

Outro ponto a ser enfatizado, refere-se, as criticas realizadas a concepcao de
cultura, pois ao longo do seu desenvolvimento elas se acentuaram, principalmente
em relacdo a énfase dada a dimensdo material da cultura, ao conceito de cultura
adotado e a cultura considerada como algo externo ao individuo. A Geografia
Cultural passou, entdo, por um processo de renovacao visando a releitura e/ou
ressignificados dos seus conceitos para acompanhar a dinamica no decorrer do
tempo. A partir dessa renovacao, pode-se dizer que a Geografia Cultural afirmou-se
como um campo de pesquisa que tem se expandido através da sua producao e

eventos cientificos.
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A terceira concepcgdo a ser destacada nos remete a atualidade. Pode-se
afirmar que o estudo da cultura tem contribuido para que a Geografia insira novas
abordagens no seu corpo cognoscitivo. Importantes reflexdes acerca da
diferenciacdo dos grupos humanos, mediante a iminéncia da homogeneizacéo
imposta pelo processo de globalizacdo, tém aprofundado o debate interno na ciéncia
geografica. Ela torna os grupos humanos igualitarios e a visao técnica e supra-
organica aceita pela abordagem cultural classica ja4 ndo satisfaz as analises’
geograficas frente a dinamica mundial. De acordo com Claval (1999, p. 420), “[...]
ndo ha compreensdo possivel das formas de organizacdo do espaco
contemporaneo e das tensdes que lhe afetam sem levar em consideracdo 0s
dinamismos culturais”.

Enfatiza-se, também, que a incorporacédo da Geografia Cultural Renovada, no
Brasil, é recente, tendo sido desenvolvida a partir da década de 1990. Neste sentido,
através do significativo e continuo crescimento das pesquisas empiricas em um
contexto multicultural como o Brasil é possivel alimentar novos conceitos e ampliar a
base teodrica da Geografia como um todo, pois seus estudos estdo sendo
enfatizados e se solidificando como um ramo do conhecimento geografico.

Desse modo, a concepcdo espacial guiada pelo viés cultural situa-se na
interface natureza-sociedade, ou seja, na transformacéo do meio pela acdo humana,
a qual tem suas atitudes norteadas por um sistema de simbolos e cddigos mediados
pela sua cultura. Pode-se dizer, entdo, que a partir da relevancia de alguns codigos
culturais se estabelece o processo de identificagdo de um grupo cultural, pois o que
€ mais expressivo € cultuado, exterioriza-se e materializa-se, permitindo a
visibilidade da cultura nos distintos recortes espaciais gerando paisagens culturais
diferenciadas.

Escolheu-se entdo, como categoria de analise geografica, a paisagem
cultural, por entendé-la como uma categoria essencial para a apreensdao das
relacbes espaciais no contexto cultural. Procurou-se, também, resgatar algumas
questbes referentes a organizacdo do espaco para entender a evolucdo cultural
santa-mariense, pois cada grupo cultural presente, contribuiu para organizar
distintamente o espago e, durante este processo, deixou suas marcas culturais na
paisagem, demonstrando o0s simbolos de sua identidade. A partir desse
entendimento, buscou-se analisar o0s coédigos culturais, ou seja, as suas

representacdes impressas na paisagem santa-mariense.
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Destaca-se que, ao se enfatizar a cultura de um grupo social, deve-se
considerar 0 seu processo historico e evolutivo, pois sua atual configuracdo se
explica nas formas e funcbes pré-existentes e na dinamica atribuida pela relacéo
natureza-sociedade no transcorrer de sua historia. Portanto, deve-se entender a
paisagem cultural no contexto das transformacdes ocorridas na sociedade santa-
mariense.

Com base nessas afirmacfes, nos marcos conceituais e nos dados e
fotografias obtidas no trabalho de campo, em informacdes de fontes secundarias e
nas ligadas ao conhecimento empirico, foi possivel tecer algumas consideracfes a
respeito das etnias presentes no municipio, bem como a materializacéo,
assimilacdo, manutencéo e ressignificacbes dos seus cédigos culturais, os quais
foram responsaveis pela organizacdo do espaco, bem como pelas transformacdes
na paisagem santa-mariense.

Ao realizar o trabalho de campo, apds o resgate histérico da insercéo étnica,
foi possivel observar na paisagem a forma de povoamento, através da insercédo de
etnias distintas, que, em geral, ndo permaneceram unidas sobre uma base espacial
continua e, dessa forma, ndo criaram uma segregacdo espacial. Por esse motivo,
muito se desconhece das culturas existentes no Municipio.

Neste sentido, Santa Maria pode ser considerada uma cidade multicultural,
pois foi habitada por diversos grupos culturais. Primeiramente houve o encontro do
indigena e do portugués. Logo, a insercdo dos africanos, passando pela inclusdo do
alemao, que formou uma expressiva coldnia urbana. Posteriormente, com a forte
presenca italiana e, no inicio do século XX, os judeus, provenientes da colbnia
Phillipson, dentre outras etnias que, em maior ou menor numero, passaram a
compor o multiculturalismo local. Tal agregacdo de identidades possibilitou uma
paisagem cultural heterogénea.

Para entender a atual organizagdo espacial santa-mariense, procurou-se,
primeiramente, compreender o seu processo de formacéo historica. Com esses
subsidios, identificou-se a insercdo das diferentes etnias no Municipio e como
ocorreu a sua evolugdo em relagédo aos seus cédigos culturais. Delimitou-se entdo a
andlise a partir da contribuicdo de sete etnias, as quais tiveram maior participacao
no processo de formacdo e desenvolvimento do Municipio. Sdo elas: indigena,

portuguesa, africana, alema, italiana, judia e belga.
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A indigena: Foi a primeira etnia estudada, buscando obedecer a uma ordem
cronoldgica de insergcdo étnica no Municipio. Ao realizar leituras em documentacéo
historica e em livros de autores locais, foi possivel perceber que Santa Maria, antes
de ter sido um nucleo populacional de origem luso-brasileira, possivelmente tenha
sido missioneira e com forte presenca guarani. A partir de 1800, ap6s a chegada dos
portugueses e da formacdo do nucleo inicial, chegaram a Santa Maria alguns indios
missioneiros, estes, por sua vez, trouxeram das MissGes um profundo sentimento
religioso, oriundo da doutrina recebida dos padres jesuitas da Companhia de Jesus.

O cbdigo cultural religido foi representado por esta etnia através da
construgdo de uma capelinha. Tal fato demonstra que estes haviam assimilado a
cultura e o sentimento religioso dos padres jesuitas. Houve entédo transformacdes no
modo de vida dos nativos, na medida em que adquiriram através do contato com 0s
espanhdis (jesuitas) muitos dos seus habitos e costumes.

No entanto, através do trabalho de campo, foi possivel perceber que, na
atualidade, ndo existe nenhuma materializacdo da presenca destes primeiros
indigenas chegados das Missdes. Destaca-se que estes indios tiveram seus habitos
e costumes reprimidos pelos jesuitas. Desse modo, acabaram incorporando diversos
aspectos da cultura espanhola em detrimento da sua. Apés se inserirem no povoado
luso-brasileiro, influenciaram a populagao local, na medida em que, ao conviverem,
puderam compartilhar habitos e costumes tipicos, entre eles o chimarrao.

As particularidades da cultura indigena foram tornando-se invisiveis frente a
“forca cultural” dos outros grupos culturais mais expressivos. Nesse sentido, pouco
restou da cultura original dos nativos e seus descendentes foram se miscigenando
com a populacdo local ou se dispersando para outros municipios gauchos. Tal
situacao contribuiu para a fragilidade das suas marcas culturais.

Os indios que se encontram hoje no Municipio sdo oriundos de outros
municipios e tém como atividade econémica predominante o artesanato,
especialmente no periodo da pascoa. Esses codigos culturais indigenas resultam de
uma forca cultural de resisténcia aos processos atuais de aculturacdo, motivados,
entre outros fatores, pelo intenso processo de globalizacdo. Mesmo atuando a favor
de suas singularidades culturais mais tradicionais e peculiares, € possivel verificar
no calcaddo de Santa Maria indigenas vivenciando o cotidiano de uma cultura atual

e homogeneizante.
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A portuguesa: Seguindo a cronologia histérica e procurando-se resgatar a
génese do atual municipio de Santa Maria, verificou-se que a sua formacao esta
vinculada aos trabalhos de reconhecimento geografico e demarcacdo de limites
entre Portugal e Espanha, decorrentes do tratado de Santo Idelfonso. A comisséo
construiu seus ranchos e um oratorio, no atual centro da cidade. Devido a
importancia da religido catdlica naquele periodo, o oratério passou a atrair
moradores do entorno, 0s quais vieram a se estabelecer junto aos ranchos militares,
reforcando o povoamento inicial.

Com a insercdo da ferrovia, o Municipio se tornou o entroncamento mais
importante da Provincia. Nesse periodo, houve um processo de ressignificacdo dos
habitos e costumes dos habitantes locais. A nova Santa Maria deveria ostentar
avenidas largas, prédios vistosos, residéncias modernas, pracas com ambiente
saudavel para o lazer das pessoas. Durante esse processo de moderniza¢éo, houve
entdo a destruicdo de antigas residéncias tipicamente lusas para a construgcéo de
uma arquitetura contemporanea.

Desse modo, através da verificagdo in loco, foi possivel observar que na
atualidade Santa Maria ndo guarda as marcas culturais identificadoras da etnia lusa.
Este grupo se constitui em uma cultura ausente, “ofuscado” também pela
manifestacdo dos coédigos culturais oriundos da fixagdo de culturas chegadas
atraves de processos recentes de imigracao.

A fixacdo isolada em sesmarias, 0 esteredtipo negativo de explorador, a
inexisténcia de preservacdo patrimonial motivada, também, pela perda de poder
econdmico, a avancada miscigenacdo e o pioneirismo de sua presenca em territorio
santa-mariense foram razfes que fizeram com que a cultura portuguesa pudesse ser
comprovada de uma maneira mais eficaz pelos estudos historicos, em referéncias
bibliograficas, do que pela verificacdo in loco. Tal fato ndo desconsidera este grupo
cultural no processo de povoamento e desenvolvimento do Municipio, pelo contrario,
evidencia a importancia dos novos estudos culturais que, atualmente, ndo se
baseiam apenas pelas manifestacdes visiveis dos grupos étnicos, mas pelas suas
subjetividades e marcas abstratas nas sociedades e nos espacos onde estéo
inseridos.

A africana: A presenca do negro em Santa Maria € outra evidéncia da fixacao

lusa, visto que o grupo cultural de origem africana serviu como méao de obra escrava,
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nas estancias originadas pela doacdo de sesmarias, a militares de origem
portuguesa.

No passado, 0s negros gque vieram para o Municipio na condicdo de escravos
nao podiam manifestar livremente seus habitos e costumes. No entanto, inseriram
importantes contribuicées culturais integrando singularidades africanas as de outras
culturas, servindo como exemplo de resisténcia e manutencdo de seus cddigos
mediante repressao. Souberam reconstruir, através da igreja catélica, alguns signos
culturais referentes a sua religido de origem.

Vale ressaltar que os direitos adquiridos pelos integrantes deste grupo
cultural foram conquistados através de muita determinacdo. Mesmo com a abolicdo
da escravatura, os negros foram impedidos de entrarem nos clubes de Santa Maria.
Diante dessa situacao de exclusdo, em 1903 foi fundada a Sociedade Cultural
Ferroviaria Treze de Maio.

Com o decorrer do tempo, o clube entrou em decadéncia, devido
principalmente a falta de investimentos. O prédio permaneceu abandonado, até que,
em 2001, integrantes do Movimento Negro da cidade, juntamente com estudantes,
revitalizaram-no e transformaram-no em Museu Comunitario visando a preservacao
da memoéria e da cultura negra da comunidade santa-mariense. No Museu sé&o
resgatados diversos cdodigos culturais.

Mediante as consideracbes apontadas, € possivel salientar que a presenca
negra em Santa Maria conferiu riqueza a paisagem cultural do Municipio, resultado
da resisténcia deste grupo frente as adversidades impostas pela escravidao e pelo
preconceito. Os coOdigos mais relevantes desta etnia, no passado, estavam
vinculados a religido, através da Irmandade Nossa Senhora do Rosario. Atualmente,
a cultura afro-brasileira conquista ndo apenas os seus descendentes, mas um
conjunto amplo da populagdo que vivencia, admira e cultua as suas singularidades,
sendo que o Museu Treze de Maio é um importante difusor desta cultura.

A alema: Santa Maria teve como fator fundamental para impulsionar a vinda
de familias aleméas, a chegada do contingente militar do 28° batalhdo de soldados
alemaes. Diversos imigrantes alemaes de outras coldnias gauchas foram atraidos
para o Municipio ao saberem que havia grande niumero de soldados germanicos.

A localizacéo privilegiada de Santa Maria, no centro do Estado, estimulava o
desenvolvimento da atividade comercial. Tal fato contribuiu para a organizacéo

espacial local e modernizou o nucleo populacional existente. O sucesso econémico
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foi garantido com a forga do trabalho, que € tipico desse povo, mas também pela
sua neutralidade em relagdo aos conflitos gerados pela Guerra dos Farrapos.

Nesse periodo, Santa Maria chegou a ser chamada de a Alema Santa Maria,
demonstrando a grande presenca dessa etnia e a materializacdo dos seus codigos
culturais. No entanto, aos poucos essa cultura alema também foi se miscigenado e,
consequentemente, agregando outros habitos e costumes a sua cultura. Ressalta-se
que a colbnia alemd, no Municipio, foi uma das mais antigas do Estado, sendo a
primeira formada espontaneamente pelos imigrantes europeus. Enfatiza-se que,
atualmente, a expressividade da cultura alema é perceptivel na paisagem de Santa
Maria, pois é possivel verificar que os seus descendentes procuram manter e
estabelecer uma ligacdo com a sua cultura, materializando codigos culturais
caracteristicos. Entre eles, os mais representativos sdo a religido, a masica, a danca,
a gastronomia e as festividades.

O estudo das manifestacdes aleméds em Santa Maria permite a compreensao
de que este grupo cultural se fixou como uma comunidade unida e, por isso, as
singularidades desta etnia permanecem fortes e perceptiveis. Nessa perspectiva, a
importante contribuicdo dos Grupos de Dancas agrega e permite a manutencao das
peculiaridades germanicas, ndo apenas através da danca, mas também de outros
cédigos culturais, ligados a ela, como a musica e as vestimentas. No entanto, sem
davida, o mais importante fator de difusdo e atracdo cultural alema diz respeito a
religiosidade, através da Igreja Evangélica de Confissédo Luterana.

As festas alemés tornaram-se e s&do considerados eventos atrativos de
grande concentracdo social no Municipio. Outro importante codigo cultural aleméo a
ser evidenciado é o estilo da habitacdo. Porém na paisagem santa-mariense,
atualmente, esta singularidade ndo € muito representativa, pois foram se adequando
as peculiaridades locais e transformando a maneira de construir suas casas.

Mediante as transformacdes do espaco na atualidade, muitas expressdes do
grupo cultural em destaque foram ressignificadas, porém, € necessario reconhecer
que o conjunto simbodlico da etnia alemd, consolida-se como um dos mais
expressivos e preservados quando comparado com outras etnias presentes no
Municipio.

A italiana: Dentre as etnias presentes em Santa Maria nos dias atuais, a
italiana é a que tem maior niumero de descendente e ampla expressividade quanto

as manifestagbes de sua cultura na paisagem. Atualmente os descendentes desta
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etnia contam com a Associagéo Italiana de Santa Maria (AISM). Outra importante
instituicdo é a Agéncia Consular Honoréria da Italia.

O cadigo cultural canto € expresso através do grupo de coral Giuseppe Verdi,
sendo este, um importante difusor da cultura italiana no Municipio. Os italianos
costumam realizar diversas festividades no Municipio, muitas delas relacionadas a
religiosidade. Referente ao cdédigo cultural gastronomia, a etnia italiana é
representada pela Cantina Pozzobon, no distrito de Arroio Grande.

A religiosidade € outro codigo cultural expressivo para o estudo da presenca
italiana em Santa Maria. S8o inUmeras as pardquias, as igrejas e as capelas,
construidas como demonstracao da fé catdlica no Municipio. Esse grupo étnico foi
muito importante para a implantacdo da modernizacdo ultramontana em Santa
Maria, pois sdo extremamente religiosos.

Referente ao cddigo cultural danca, salienta-se que, mediante realizagdo de
trabalho de campo, verificou-se que, atualmente, ndo h4 um grupo de dancas
italianas organizado no Municipio e, por isso, as apresentacdes de coreografias
tipicas ndo estdo sendo realizadas.

A partir dos codigos culturais mencionados, é possivel afirmar que a presenca
italiana, em Santa Maria, manifestada por codigos culturais como o canto, a
gastronomia, as dancas, as musicas, o estilo da habitacdo e a religiosidade, esta
alicercada pela proximidade do Municipio com a Quarta Colénia de Imigracao
Italiana.

Nessa perspectiva, a paisagem santa-mariense expressa, mediante a
existéncia de igrejas, monumentos e festividades vinculadas a religido Catolica,
restaurantes, sobrenomes italianos de pessoas e de estabelecimentos, eventos que
comemoram a chegada dos imigrantes italianos no Municipio, entre outras
evidéncias, a for¢ca deste grupo cultural, mesmo que, na atualidade, muito de suas
caracteristicas originais tenham sido alteradas ou ressignificadas frente ao contato
desta etnia com outras presentes em Santa Maria.

O Judeu: os poucos judeus presentes em Santa Maria na atualidade sao
descendentes dos antigos moradores da col6nia Philippson. Com a decadéncia
desta ColGnia, muitos vieram morar em Santa Maria.

A religido configura-se como o principal cédigo cultural que serviu de elo para
a comunidade judaica em Santa Maria. Esse codigo esta materializado através da

Sinagoga Yitzhak Rabin. Destaca-se, também, que Santa Maria, desde o0s
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primordios de sua estruturagdo como municipio, teve tendéncia ao comércio, devido
a sua localizacdo geografica, sendo que este atributo contribuiu para que o territorio
municipal tivesse importancia no setor comercial. Os Judeus tiveram expressiva
ligacdo com o comércio em Santa Maria, primeiramente como mascates e,
posteriormente, quando melhoraram sua condicdo econdmica, desenvolveram seus
proprios negocios.

A materializacao da cultura judaica também pode ser visualizada na paisagem
urbana de Santa Maria na atualidade, através do cemitério israelita localizado no
Bairro Chéacara das Flores. Nele se materializa outro costume desse povo, ou seja,
nao levar flores aos tamulos, no lugar destas, sdo colocadas pedras que servem
para lembrar a presenca, o cuidado e o respeito da familia para com o falecido.

Uma das manifestacoes materiais mais representativas da fixacdo judaica em
Santa Maria € a antiga Colénia Philippson, a primeira colénia judaica do pais,
fundada em 1904 (hoje a mesma encontra-se no territério municipal de ltaara, na
época, distrito de Santa Maria).

Portanto, é possivel considerar que a perpetuacéo de caracteristicas culturais
relacionadas a um grupo cultural ndo depende da expressividade numérica de seus
integrantes. No caso dos judeus, o contingente desses imigrantes, em comparacao
com alemaes e italianos, por exemplo, ndo foi tdo expressivo, porém, a coesao
religiosa e cultural judaica em Santa Maria garantiu a preservacdo de suas
singularidades culturais.

A Belga: Através da implantacdo da rede ferroviaria, Santa Maria passou por
um processo rapido de desenvolvimento. Os Belgas tiveram estreita ligagdo com o
fato, pois vieram para o Municipio para trabalharem na Compagnie Auxiliaire dés
Chemins de Fera u Brésil.

A chegada da ferrovia transformou a cidade e o seu modo de vida, pois Santa
Maria se tornou o ponto de convergéncia de todas as linhas ferroviarias da malha
arrendada, proporcionando crescimento e desenvolvimento. Os Belgas estavam
diretamente ligados as transformacfes espaciais ocasionadas no Municipio atravées
da construcdo da ferrovia e da infraestrutura que a mesma demandava, bem como,
através do ideal de modernidade adotado. Atualmente a materializagdo de sua
cultura se faz presente em especial nas edificacfes da Vila Belga.

Pode-se dizer, entdo, que Santa Maria, na atualidade, apresenta alguns

codigos culturais identificadores das diversas etnias. No entanto, muitos grupos
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foram se miscigenando e se modificando no decorrer do tempo. Alguns habitos
ainda permanecem no cotidiano dos seus descendentes, outros s&o resgatados
apenas em dias festivos como uma forma de manter o seu legado cultural.

Diante do exposto, foi possivel observar que as etnias supracitadas tiveram
participacdo na génese e desenvolvimento do Municipio. Porém, algumas continuam
expressivas, sendo representadas pelos seus descendentes, os quais materializam
determinados codigos culturais representativos da sua cultura na paisagem. Neste
sentido, alguns sdo mantidos, devido sua funcionalidade, outros sédo resgatados
como forma de manter viva a tradi¢ao.

Ao término da pesquisa, destaca-se que as etnias que mais contribuiram na
organizacdo espacial na atualidade, ou seja, aquelas que demonstram sua
materialidade e codigos culturais na paisagem santa-mariense sdo a aleméa e a
italiana. Pode-se afirmar também que est4 havendo um resgate da cultura afro por
parte da comunidade negra no Municipio.

No entanto, outras etnias tém sua participacdo comprovada de uma maneira
mais eficaz, pelos estudos historicos, pelas publicacbes de autores locais, jornais,
revistas entre outros. Entretanto, a materializacdo de sua cultura ndo é visivel na
paisagem atual, embora tenham sido fundamentais para o desenvolvimento do
Municipio. Os indigenas e portugueses podem ser considerados como culturas
“ausentes”, pois nao apresentam materializacdo dos seus codigos na paisagem
atual. Os Judeus materializam suas expressdes culturais, em especial através de
sua religido (Sinagoga), porém, atualmente, existe um numero reduzido de
descendentes na unidade territorial em estudo. J& os Belgas deixaram impressos na
paisagem o estilo de suas habitacdes, mas através do trabalho de campo néo foi
encontrado nenhum descendente desta etnia no Municipio.

Neste contexto, pode-se inferir que os objetivos propostos foram atingidos,
uma vez que, procurou-se demonstrar o estudo da diversidade étnica, através de
seus codigos culturais materializados em Santa Maria, identificando as distintas
temporalidades e espacialidades expressas na paisagem. Desse modo, espera-se
gue essa pesquisa possa contribuir para os estudos da Geografia Cultural, bem
como para o entendimento da questédo cultural santa-mariense. Apontam-se como
trabalhos futuros o entendimento da questdo cultural santa-mariense a partir de
estudos voltados a compreensdo dos significados e do vivido responsaveis pelo

processo de identificagéo das diferentes etnias.
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ANEXO A

Modelo de entrevista realizada no trabalho de campo com os informantes
gualificados
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA MARIA — UFSM
CENTRO DE CIENCIAS NATURAIS E EXATAS — CCNE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM GEOGRAFIA E GEOCIENCIA S
NUCLEO DE ESTUDOS REGIONAIS E AGRARIOS — NERA
TRABALHO DE CAMPO REFERENTE A DISSERTACAO DE MESTRA DO

Orientadora: Prof2. Dr2. Meri Lourdes Bezzi
Mestranda: Elizandra Voigt

Informantes qualificados

1- Vocé pertence a algum grupo cultural? Qual? Poss  ui origens familiares
desse grupo ou se tornou membro por outro motivo? Q ual?

2- Faz parte de algum clube, religido ou associacéo gue remeta a essa
origem? Qual? Quais?

3- Vocé participa de alguma festividade (festas, ja  ntares, almocgos, etc.)
caracteristica de sua etnia? Quais? Nessas festivid  ades existem codigos
culturais caracteristicos? Quais? Se o municipio na 0 apresenta vocé
participa das mesmas em outros municipios? Onde?

4- Em sua opinido quais codigos culturais identific aram a sua etnia no
municipio em periodos anteriores? Eles permanecem n  os dias atuais?
Foram transformados? Foram se perdendo através dot  empo?

5- Que cbdigos culturais julga serem tipicos da sua etnia? Eles estao
presentes em Santa Maria atualmente?

6- Vocé procura evidenciar algum cédigo cultural ti pico dessa etnia ou
incorporou ao seu cotidiano cédigos culturais de ou tras etnias?

7- Vocé e sua familia costumam fazer algum prato ti  pico da sua etnia de
origem? Quais? Com que frequéncia?

8- De que forma vocé acredita, que é possivel manif estar esta cultura no
espacgo? Isso é visivel no municipio?

9- Vocé percebe as manifestagfes culturais de outra s etnias no municipio?
Caso a resposta seja afirmativa descreva-as.

10-Qual etnia vocé acha que tem seus codigos cultur  ais mais visiveis no
espaco santa-mariense? Por qué?

11-Qual a principal contribuicdo das diferentes etn ias para a organizacao do
espaco local?

12- Os descendentes da sua etnia tiveram influéncia de outra(s) etnias
devido a proximidade e a convivéncia? (cédigos cult urais). Como?

13-Como a sua etnia se insere no contexto local? (p  rocura se integrar ou se
mantém a parte, procurando preservar a cultura de o rigem)

14-Vocé acha que a prefeitura poderia incentivar ma is a preservacao da
cultura no municipio? De que forma?

15-De que forma os descendentes procuram manter e v alorizar as suas
tradicbes culturais? H& participacdo de algum orgéo (publico ou
privado) neste processo?

16-As atividades relacionadas as diferentes cultura s estdo em expansao no
municipio?

( ) Nao.
( ) Sim. Quais?
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17-Existe a organizacao de feiras, festividades ou outros eventos, onde é
possivel divulgar a cultura no municipio?
( ) Nao.
( ) Sim. Quais? De que forma?
18-O municipio incentiva o turismo cultural?
( ) Néo.
( ) Sim. De que forma?
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ANEXO B

Presenca da cultura Afro em Santa Maria: Convite pa  ra conhecer e participar
do Museu Treze Maio
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ANEXO C
Presenca da cultura Afro em Santa Maria através do  codigo cultural
“festividades”: Convite para o 1° Festival Municipa | de Artes Negras

(1°FESMAN)



Abertura as 20h

Museu Treze de Malo
SilvaJardim. n° 1407.

Codedenaedor Geal . Med [ Ogum
Fome: (H%) ECHE AR5

Danca ti
Misica
Culinaria
Religiosidade
Capoeira
Artes visuais

Teatro
Poesia

e

A Mz B
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ANEXO D

Presenca da cultura Afro em Santa Maria através do  codigo cultural “danca”:
Convite para participar das oficinas de dancas do M useu Treze de Maio
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Aulas de Samba no Museu Treze
de Maio com a Prof? Nega Karen

Se vocé me escutar nic vai se arrepender
Vem sambar ¢ miudinho que vocé vaiver
Que o samba tem feitico faz enlouquecerd

Aulao [naugural: 14/10/12

Endereco: Rua Silva Jardim, 1704.
Hordrio: 16hs

@ Convide seus amigos e venha Sambar!
MUSE

inscricbes ahertas!

local: Museu

N Treze de Maio
treinos todas tercas e

quintas das 20:00 horas
ateé as 22:00 horas

Mestre Militar
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ANEXO E

Presenca da cultura alema em Santa Maria através do  codigo cultural “danca”:
convite para dancar no Grupo de Folclore Germanico Immer Lustig



Immer Lustiq anuncia:
Categoria Infantil: I

Venha Participar| Local: Cel. Niederauer,

_\I{}T{] Esquina c/Bardo.

Venha conhecer e divulgar a Cultura Alema através do
Grupn de Folclore Germénico Immer Lustig

Imhlw, l,.wh-qll a1
rm*nr i_mu w8 s Gl
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ANEXO F

Presenca da cultura alemé em Santa Maria através do  coédigo cultural
“festividade”: Convite para 432 Bierfest
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ESTE ANO AFESHAR
VAI SE REPETIRIES

E VOCE ESTA
CONVIDADO!

Baile com Banda Charm’s

Dia 24/11,as 21h
Ginasio de Esportes Fritz Lippold
Convites na Secretaria e com casais anfitrides
Telefones: (55) 3221-4318 | (55) 3223-4380 | (55) 3222-6163

ESTE ANO A FESTA VAI SE REPETIR...

E VOCE ESTA CONVIDADO!

Jantar tipico Alemao
Baile com Banda Charm's

Datz 241125 21h
ﬁ': i e Espartes Fritz Li ppold
Hﬂm&e & com o5 casais aniinoes
- (55) T214318 | {55) 3224380 | (55) RZ26163
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ANEXO G

Presenca da cultura alemé em Santa Maria através do  cddigo cultural “danca”:
Convite para participar Grupo de Danca Folclérica A lema Lustige Tanzer
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GRUPO LUSTIGE TANZER

Fundado em 21 de Novembro de 1990 por um grupo de amigos
da comunidade santa-mariense, iniciou suas atividades com o
objetivo de manter vivo os costumes germanicos através da
danga, canto e teatro. Tem como sede a Sociedade Concordia de
Caca e Pesca (SOCEPE) onde se agregou ao Departamento de
Cultura Alema.

Atualmente conta com duas categorias:

Infantil - com criangas de 4 2 14 anos
Adulto- a partir de 15 anos

Os ensaios acontecem na sede central do clube:
Infantil: Quartas-feiras, as 19h / Adulto: Domingos, as 18:30

Maiores Informacgdes na secretaria do Socepe,
ou direto com os coordenadores:
Marcia (Adulto) - 9978.0240 e Rosana (Infantil) 3026.7076

www.facebook.com/gdfalustige.tanzer
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ANEXOH

Participacéo da cultura italiana em Santa Maria: Co  nvite para semana italiana
do Municipio
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JANTAR COMEMORATIVO AQ
07 ANIVERSARIO DAREPUBLICA ITALIANA

NHO m Local: Maison Redevance

Menu

Salpicio Lasanha de berinjela
Mix de folhas verdes com Tortetdomothoge requeijao
tomates SEcos e marga Brocolis gratinado ao molhe branco

PRATO PRINCIPAL SOBREMESA
Filéaomolhodenata Cassata
Risotode frango Marijar branco comicaida
de ameixas pretas

BEi=M ABERTURA DA SEMANA ITALIANA

f It;_ I HJ]_laJ Yoo b % i Local: Saldo de festasda AISM

do municipio de Santa Maria

prestigiar a semana mais italiana de Santa Maria com a AISM
~ Mais informacdes em www.aism.com.br




