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RESUMO

Nesse texto, aborda-se uma breve leitura das caracteristicas e aspectos
apresentados pelo cendrio da modernidade/pés-modernidade, a partir
das concepgoes tedricas de Harvey, Benko e Gomes. Esses autores
oferecem subsidios para a discussao sobre festas religiosas do
catolicismo, enfocando uma leitura desses eventos no atual momento
da sociedade contemporanea numa abordagem pés-moderna. As
festas religiosas, com destaque para as romarias, aparecem como um
fenémeno da religiosidade catélica envolvendo os participantes e suas
formas de expressio em busca do sagrado.

Palavras-chave: Geografia. P6s-modernidade. Festa religiosa.

ABSTRACT

This text consists of a brief reading of the characteristics and aspects
presented in the scenario of modernity and post-modernity based on
Harvey, Benko and Gomes’s theoretical conceptions. These authors
offer a basis for discussion about catholic religious festivals, focusing
on the reading of these events in the current moment of
contemporary society in a post modern approach. The religious
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feasts, with a highlight in the pilgrimages, appear as a catholic
religiosity phenomenon involving the participants and their ways of
expression in the search for the sacred one.

Key words: Geography. Post-modernity. Religious festivals

RESUME

Ce texte s’addresse a une courte lecture des functions et des aspects
presentés par le scénario de la modernité et post modernité, a partir
des conceptions théoriques de Harvey, Benko et Gomes. Ces auteurs
offrent des subventions pour la discussion sur les fétes religieuses du
catholicisme, en mettan Paccent sur une lecture de ces évenements
dans l'actuel moment de la societé contemporaine dans un approche
post moderne. Les fétes religieuses, avec un accent pour les
pelerinages, surgent comme un phénomene de la religiosité catholique
melent les participants et leur formes d’expression in la recherche du
sacré.

Mots-clés: Géographie. Post Modernité. Féte religieuse.

1 PALAVRAS INICIAIS

O presente artigo tem como objetivo fazer uma reflexdo
preliminar a respeito de festas religiosas catdlicas que se apresentam
na pés-modernidade. Pés-modernidade é aqui entendida como uma
condi¢ao histérica da sociedade contemporanea. As festas religiosas
sao manifestagdes de cunho religioso cultural que se apresentam em
diferentes continentes e momentos histéricos da humanidade. Elas
expressam a constru¢do simbolica e cultural de determinados grupos
de pessoas seguidoras da crenca religiosa no interior da qual se
concebe a festa. No Brasil, sio consideradas como parte da heranga
cultural religiosa deixada pelos colonizadores portugueses e seus
descendentes em diferentes momentos histéricos da apropriacio do
territorio nacional. Essa heranca religiosa, voltada para o catolicismo,
foi solidificada no processo de ocupagao e dominagao das terras
brasileiras.

O texto estrutura-se em trés segoes: a primeira busca discutir a
festa religiosa e sua inser¢io na pés-modernidade. Na segunda secio,
propomos uma reflexdo sobre a poés-modernidade como uma
condi¢ao histérica atual. Na terceira se¢do, dois exemplos de festas
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religiosas goianas sao apresentados numa leitura pés-moderna. Por
fim, nas palavras finais, sintetizamos o pensamento exposto sobre o
assunto.

2 FESTAS RELIGIOSAS NA POS-MODERNIDADE:
ELEMENTOS PARA UMA REFLEXAO

A palavra festa' vem do latim e significa: reunido alegre para fim
de divertimento; o conjunto das cerimonias com que se celebra
qualquer acontecimento; solenidade, comemorac¢io; dia santificado,
de descanso, de regozijo; comemoracao litargica, solenidade da Igreja;
romaria; regozijo, alegria, jubilo. Também se relaciona a trabalheira,
cuidados, barulho.

Para Brandao (1989), a festa esta intimamente relacionada as
unicas, raras e repetidas situagoes da vida. As comemoragdes sio
enfatizadas pelas sociedades em menor ou maior grau dependendo
das situagdes. Nas cidades médias e grandes as comemoragdes ou
festas civicas, historicas e profanas sio mais relevantes, enquanto, no
interior, ou seja, nos povoados e pequenas cidades, as festas locais e
religiosas sao as mais importantes.

O historiador Coulanges (19706), designa a festa, de maneira
geral, como um acontecimento espiritual, trazido dos tempos antigos.
Para o autor, as sociedades antigas, grega e romana, faziam festas para
homenagear seus deuses, ou seja, retiravam uma parte de seu tempo
comum e davam aos deuses. Essa disposi¢iao para a festa, em honra
20s deuses, envolvia 0 homem em sua totalidade conforme destaca o
autor:

Em todos os tempos e em todas as sociedades,
quis o homem honrar os seus deuses com festas;
estabeleceu assim, dias durante os quais apenas o
sentimento religioso reinard em sua alma, sem
distrai-la com pensamentos ou ocupagdes

terrenas [...] tudo enquanto era sagrado dava lugar
a uma festa (COULANGES, 1976, p.127).

Termo definido pelo Dicionario Aurélio Eletronico, versdo 5.12 Informética
Positivo.

GEONORDESTE, Ano XX, n. 2 @

A8




D’Abadia, M. I. V. & ALMEIDA, M. G. de 60

A ideia de festa, enquanto honra aos deuses, supressaio do
tempo do trabalho e ordenagio dos dias festivos reflete a necessidade
do homem de criar elementos simbdlicos que o sustentem em sua
vida ordinaria.

Durkheim, em As formas elementares da vida religiosa, expde uma
estreita relacdo entre festas e o ritual. Ele separa os ritos
representativos das recreacGes coletivas por suas flutuagoes,
afirmando como caracteristica importante de toda religido o elemento
recreativo e estético. Nas palavras de Durkheim (1996, p.417/8):

Toda festa, mesmo quando puramente laica em
suas origens, tem certas caracteristicas de
cerimonias religiosas, pois, em todos os casos ela
tem por efeito aproximar os individuos, colocar
em movimento as massas € suscitar assim um
estado de efervescéncia, as vezes mesmo de
delirio, que ndo ¢ desprovido de parentesco com
o estado religioso. [...| pode-se observar, também,
tanto num €aso como No outro, as mesmas
manifestacdes: gritos, cantos, musica,
movimentos violentos, dangas, procura de
excitantes que elevem o nivel vital, etc. enfatiza-se
freqlientemente que as festas populares
conduzem ao excesso, fazem perder de vista o
limite que separa o licito do ilicito. [...] Mas é
preciso  observar que talvez ndo exista
divertimento onde a vida séria nio tenha qualquer
eco. No fundo a diferenca estd mais na
propor¢ao desigual segundo a qual esses dois
elementos estdo cominados.

As festas oferecem como caracteristicas basicas: a superagao das
distancias entre os individuos; a producio de um estado de
efervescéncia e a transgressao das normas coletivas. A festa também
coloca em cena, de acordo com Durkheim (1996), o conflito entre as
exigéncias da vida séria e da natureza humana. As festas e as religides
refazem e fortificam o espirito cansado pelas angustias do cotidiano.
Nas festas, os individuos estao mais livres em suas imaginagoes e
possuem uma vida menos tensa. A festa teria uma func¢ido de
restabelecer a energia para a continuidade da sociedade, um ritual
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ciclico de pausa no cotidiano para a vivéncia de outro tempo, o tempo
festivo.

Ao contrario do pensamento exposto por Durkheim,
Duvignaud enfatiza a festa pela transgressao e sua possibilidade de
ruptura da ordem cotidiana nas sociedades arcaicas.

A festa, por seu lado, coloca o homem face a um
mundo sem estrutura e sem coédigo, o mundo da
natureza onde tem exercicio apenas as forcas do
‘Ew’, os grandes estimulos da subversdo. Ela se
destrdi e renasce das suas cinzas. E se converte
na constatacao de que as relagbes humanas nio
instituidas; a fusdo das consciéncias e das
afetividades substituem todos os cédigos e todas
as estruturas. As pessoas af realizam o impossivel,
isto é, a comunicacio comum além de todo
espa¢o e permanéncia, o confronto aceito da
destruicio e da sexualidade (DUVIGNAUD,
1983, p.68).

No entanto, para o autor referenciado, nas sociedades
industriais, o principio da transgressio da festa foi eliminado ‘“as
técnicas constroem obstinadamente uma extensdao na qual nao existe
nem pode existit um lugar para a atividade desorganizante da festa”
(DUVIGNAUD, 1983, p.70).

Outro autor que compartilha dessa condi¢ao de alteracdo da
festa em sua esséncia, nas sociedades modernas, ¢ Cox, para o qual o
homem,

enquanto estava ganhando o mundo inteiro,
perdia sua propria  alma.  Conseguiu a
prosperidade a  custa dum  aterrador
empobrecimento dos elementos vitais de sua
existéncia. Esses elementos sdo: a festividade —
capacidade de folia genuina e de alegres
celebracdes, e a fantasia — faculdade de enfocar
situacbes de vida radicalmente alternativas (COX,

1974, p.14).

Cox expressa seu pensamento sobre festividade e fantasia como
valores em si e, mais, vitais para a existéncia humana. O festival ¢é
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visto como “a ocasiao especial em que se abandonam as atividades
ordinarias e se celebra um determinado evento, afirma simples
bondade que existe, ou guarda a memoria dum deus ou herdi, ¢ uma
atividade especificamente humana” (1974, p.14).

Ao contrario dos autores anteriores, Eliade (1999) enfoca a
festa mediante o tempo sagrado, tempo das festas. Ha o tempo
profano, o tempo ordinario desprovido de sacralidade, e onde se
promovem os atos privados de recursos religiosos. Entretanto, para
Eliade (1999, p. 63), “o tempo sagrado ¢ por sua prépria natureza
reversivel, no sentido em que ¢, propriamente falando, um Tempo
mitico primordial tornado presente”.

Na festa, o0 homem religioso mais que comemora, ele reatualiza
um evento sagrado vivido pelos antepassados nos primoérdios.

A cada festa periddica reencontra-se 0 mesmo
Tempo sagrado — aquele que se manifestara na
festa do ano precedente ou na festa de ha um
século: ¢ o Tempo criado e santificado pelos
deuses por ocasido de suas gesta que sio
justamente reatualizadas pela festa. Em outras
palavras, reencontra-se na festa a primeira
aparicilo do Tempo sagrado, tal qual ela se
efetuou ab origine, in illo tempore (ELIADE,
1999, p.64).

Os  participantes  dessa  festa  religiosa  tornam-se
contemporaneos do tempo mitico de criagao da festa e assumem um
comportamento diferenciado dos seus dias cotidianos. A esse
comportamento podemos denominar de tradicao que se refere a
maneira como as praticas religiosas sao organizadas no tempo, como
afirma Giddens (1991).

A territorialidade festiva, conforme foi posto por Rosendahl
(2005), fortalece-se pelas experiéncias religiosas da coletividade, pelo
sentimento mutuo e a identidade da fé sob o efeito do sagrado. Essa
territorialidade religiosa ou do sagrado altera o cotidiano na medida
em que ruas sao ocupadas, novos habitantes temporarios chegam ao
lugar da festa, atrativos de lazer diversificados sio oferecidos durante
o periodo festivo.
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Nessas festas, ¢ comum a quermesse” apds os rituais religiosos.
A quermesse ¢ uma das tradigoes das festas religiosas. E o caso da
organiza¢ao de quermesses em trés festas goianas: Festa do Divino,
em Pirenopolis, Festa de Santana, na Cidade de Goias, e Festa de Sao
Sebastiao, em Abadiania. A quermesse ocorre com permissio e
incentivo da igreja nos seus arredores, ou seja, no espago diretamente
vinculado ao sagrado, assinala Rosendahl (1997). Na sua organizagio,
¢ fundamental o envolvimento da comunidade. Assim, as equipes ou
grupos sao escolhidos e revezam-se no trabalho durante os festejos. A
quermesse ocorre em todos os dias da novena, dependendo da festa.
Em outros locais, ela acontece apenas na ultima semana da novena,
como ¢ o caso da quermesse na Festa de Santana, na Cidade de
Goias.

O homem religioso, vivendo intensamente esse tempo sagrado
e indestrutivel, torna possivel viver o tempo ordinario. Para Eliade

(1999, p 80),

Na festa, reencontra-se plenamente a dimensao
sagrada da Vida, experimenta-se a santidade da
existéncia humana como criacio divina. No resto
do tempo, ha sempre o risco de esquecer o que é
fundamental: que a existéncia nio ¢ ‘dada’ por
aquilo que os modernos chamam de “Natureza”,
mas é uma criacdo dos Ouwtros, os deuses ou os
Seres semidivinos. Nas festas, ao contrario,
reencontra-se a dimensio sagrada da existéncia,
ao se aprender novamente como os deuses ou 0s
Antepassados miticos criaram o homem e lhe
ensinaram os diversos comportamentos sociais e
os trabalhos praticos.

Assim ¢ criada, no espago, uma materialidade que se relaciona
ao prazer, a gratiddo, ao regozijo, a alegria, sentidos e vividos pelo
homem, enquanto ser festivo e vivente, no espago festivo. Essa
materialidade também requisita um tempo, o tempo festivo. O tempo

2Quermesse: atividade organiza junto ao templo catélico, nos dias de festas
religiosas, com o objetivo de atrecadar fundos para as obras sociais da igreja,
reformas nos templos e atividades de manuten¢do dos servigos religiosos. Na
quermesse sao realizados, leiloes, bingos e venda de alimentos e bebidas. Enfim, a
quermesse ¢ o momento de socializa¢do da festa.
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e o espaco sao separados para as festas. Na contemporaneidade,
seguindo esse referencial, novas festas sio inventadas ou
re(inventadas) com elementos novos, os quais sio incorporados a esse
“ato religioso antigo” e expressos na sociedade atual.

Essa reinvengao da festa caracteriza um importante elemento da
pos-modernidade, porque incorpora um aspecto essencial da
experiéncia religiosa — o retorno ao sagrado. Harvey (1996, p.263)
indica como questao de significado e interpretagdo a necessidade de
produzir um tipo de verdade eterna nas efemeridades e aponta “o
revivalismo religioso, que se tornou mais forte a partir do final dos
anos 00, e a busca de autenticidade de autoridade na politica” como
casos pertinentes da procura por certa estabilidade num mundo em
plena transformagao.

As novas formas de tecnologia e informagao; a substitui¢io do
conhecimento narrativo pela pluralidade dos jogos de linguagem; a
fuga de capitais; a flexibilizagdo do trabalho; as corporagoes
internacionais sio algumas das mudangas ocorridas na sociedade
moderna. Nesse sentido, a festa expressa-se como um fenémeno que
expOe as contradigdes e as variadas nuances dessas mudangas. A
modernidade e sua racionalidade elaboram uma perspectiva de agdes
que diminuem a importancia das tradi¢des; devido ao carater de
ruptura com o passado, estas ficaram renegadas a um segundo plano
ou se colocaram num estado de dorméncia.

No desdobrar da condi¢ao pés-moderna, defendida por alguns
autores, as tradicOes sdao retomadas e consequentemente sao
(re)significadas. Elas se ligam ao momento técnico da
contemporaneidade e se instalam no tempo atual, reproduzindo uma
caracteristica de a¢ao que estava posta como tradicional. O destaque
dado aos aspectos modernizantes, no sentido de estabelecer novas
ordenacOes espaciais temporarias promovidas pelas festas e sua
disseminagao perante uma condi¢ao social que estd posta, gera, na
sociedade “construtora” das tradicoes, uma énfase na identidade, ou
seja, um resgate dos elementos essenciais que dé coesao ao grupo
social.

Assim, a ado¢do de um novo estilo de catolicismo na ultima
década do século XX, e que se estende ao inicio do século XXI,
garante outra dinamica de agao da religiosidade. Esse estilo, de acordo
com a afirmativa de Guerra (2003, p.16), “é a possibilidade de
construcao de uma identidade catolica caracterizada pelo ‘orgulho’ de
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ser catdlico, em contraposi¢ao a ostentagao presente nas identidades
evangélicas em geral”. Isso revela uma importante valorizagio das
estruturas e componentes da religiosidade catdlica atualmente. Essa
nova posi¢ao do catolicismo movimenta um retorno do crente aos
principios de sua religido. De fato, segundo Crespi,

¢ possivel compreender como o aumento da
inseguranca, engendrada pela queda de quase
todas as certezas em que se baseavam as
sociedades que nos precederam , pode provocar,
de maneira reativa, o retorno as velhas formas de
certeza fornecidas pelas crencas das grandes
religides universais [..| a religido se apresenta
como uma forma de mediacio especifica que leva
em conta o carater ilimitado do desejo humano e
explica o mundo finito, colocando-o em relagio
com o horizonte infinito de um além-mundo, que
assim se torna parte constitutiva da prépria vida
terrena” (CRESPL 1999, p.13-15).

A valorizagdo da religiio como um fendémeno pertencente a
sociedade humana, presente no momento histérico atual, reflete as
condig¢bes da existéncia humana e suas aspiragoes.

No caso brasileiro, no momento atual, o perfil religioso ¢
voltado para uma valorizagdo das crengas tradicionais presentes no
catolicismo e nas novas formas de religiosidade, principalmente
aquelas que promovem experiéncias religiosas individuais. As
condi¢bes de sua existéncia humana e aspiragoes sao de buscar uma
identidade religiosa de opg¢ao individual. Contudo, tém ocorrido
mudancas.

Para Micheloto, as mudancas no perfil religioso do brasileiro,
apontadas pelo IBGE nas dltimas décadas, decorrem das
transformagdes sociais na atualidade, possibilitando assim, uma
pratica religiosa mais individualizada.

No atual contexto da modernidade, a
“reflexividade”, que € a capacidade de reavaliar as
experiéncias do passado, em funcio das
exigéncias do presente e projetos futuros, a luz
do conhecimento disponivel, tem-se
potencializado. Para se manterem, as tradi¢des
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precisam “justificar-se”, exibir as suas razdes de
ser, tornarem-se plausiveis perante a sociedade

(MICHELOTO, 2008, p. 103).

As tradi¢des de que fala o autor sao elucidadas por ele em trés
praticas religiosas catdlicas no Brasil: as Romarias, a Renovacio
Carismatica Catolica e o culto a Nossa Senhora Desatadora de Nos.

As romarias, que nos interessam particularmente, constituem
peregrinagoes religiosas a uma igreja, ermida ou lugar santo, “uma
peregrinagao popular a um lugar tornado sagrado pela presenca
especial de um santo” (SANCHIS, 1992, p. 39).

No exemplo de Micheloto, a romaria de N. Senhora da Abadia,
em Romaria-MG, apresenta-se como uma das dimensdes da

religiosidade pés-moderna. Para o autor,

[..] tanto as instancias clericais, que zelam pela
pureza dos rituais e da eficacia das crengas,
quanto a massa de leigos que participam desses
rituais e comungam dessas crencas, sabem da
inevitabilidade das mudancas e das adaptagdes.|...]
Faz parte dessas transformacdes, no ambito das
romarias tradicionais, o refor¢co que se da as
festas a elas associadas, eventos de catriter
massivo e espetacular. A organizacio dessas
festas deixa de ser algo eminentemente
espontaneo e aleatério, adquirindo tragos de uma
“negocia¢do” continuada entre certos grupos de
leigos, clero, empresas comerciais e de servigos,
administracio publica etc. Hoje, a romaria em
devocio a Nossa Senhora da Abadia é um evento
que conta com o apoio de uma rede de suporte
fisico, responsavel em parte pela assisténcia aos
romeiros durante a caminhada, bem como apoio
comercial, politico etc. (MICHELOTO, 2008,
p.105)

Assim, a nova valorizagdo dada a esse tipo de manifestacao
religiosa possibilita um retorno as praticas do culto catélico nesses
santuarios tradicionais. Tenta-se unir a tradicdo a uma forma
espetacular e massiva, numa leitura contemporanea das festas
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populares cada vez mais concorridas pelos fiéis, romeiros e demais
participantes.

3 POS-MODERNIDADE, UMA CONDICAO HISTORICA
ATUAL?

A condi¢ao da vida moderna surge historicamente pela ruptura
de ideias com o antigo regime que vigorou até o século XV
(SCHILLING, 1999). Essas ideias postas por filésofos como Bacon,
Descartes, Kant, Voltaire, Diderot, Rousseau, David Hume, dentre
outros, contribuiram para o desenvolvimento do movimento cultural
denominado Iluminismo ou Filosofia das Luzes.

A modernidade fundamenta-se no Iluminismo que buscou na
racionalidade e na ideia de progresso o rompimento com as tradigoes,
efetivando de fato a liberdade da humanidade que se encontrava presa
as tradicoes. Tanto o projeto iluminista quanto a modernidade
ambicionaram dar novos rumos a vida humana com as rupturas que
provocaram e tentam provocar ainda hoje. Esses pensadores
fluminados, uns contemporianeos do movimento, outros, embasados
em suas ideias, fundamentaram e sustentaram o desenvolvimento do
sistema capitalista e o fortalecimento da ciéncia moderna no século
XVIIL.

Essas ideias iluministas estavam voltadas para o progresso, para
o aperfeicoamento humano, assim como a defesa do conhecimento
racional como meio para a superagao de preconceitos e ideologias
tradicionais. De acordo com Schilling, as ideias das luzes asseguravam
a0 homen uma vocagao ao progresso e ao autoaperfeicoamento ético,
bem como a construcao da ordem social, constituida pelos homens
fora da interferéncia divina e sujeita a modificagdes. Na expressao do
autor, segundo o pensamento das luzes, era possivel “por meio de um
conjunto de reformas, melhorar a situacao juridica e material de
todos” (SCHILLING, 1999, p.68). O poder politico deveria emanar
do povo, ser exercido em seu nome e submetido a uma divisao
dificultando o despotismo.

As ideias iluministas também foram a fonte da expansio e
desdobramento do capitalismo industrial, na segunda metade do
século XIX, assim como no inicio do século XX. Esse ideario,
renovado na filosofia positiva de Auguste Comte, impulsionou a
burguesia da época e garantiu a expansao industrial do capitalismo e a
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solidificagio do sistema que, baseado no desenvolvimento das
ciéncias, se impde como “verdadeiro”.

As transformacdes ocorridas no mundo, mediante o
desenvolvimento tecnolégico, impulsionaram discussoes filosoficas e
geograficas voltadas para a modernidade e para a condi¢ao pos-
moderna. Para o gedgrafo David Harvey, o modernismo universal é:

Percebido como positivista tecnocéntrico e
racionalista, [..] crenca no progresso linear nas
verdades absolutas no planejamento racional de
ordens sociais, ideais e com a padronizacido do
conhecimento e da producio (HARVEY, 1996,

p.19).

Toda a ideia de linearidade, de seguranga, do projeto definido
suportou uma intensa mudanga nas ultimas décadas do século XX. As
expectativas nao eram as mesmas de outrora, a creng¢a na solucio
cientifica  positivista  sofreu  fortes abalos, permitindo as
transformagdes em razdo das novas tecnologias.

Mediante essas caracteristicas apontadas pelo autor supracitado,
reforca-se a ideia de que esse movimento cultural, o modernismo’,
sustentou os ideais filoséficos, culturais, politicos e economicos de
varias décadas no mundo ocidental, colocando em evidéncia as
conquistas na histéria humana. O discurso ansioso da modernidade
em trazer a solugao para os problemas humanos, colocou-a como
grande detentora da ‘“verdade”, da racionalidade e do “certo”,
exprimindo a ideia da conquista cientifica como a mais notavel do
homem. Essa modernidade rompe com o mundo tradicional, visto
como retrogrado, paralisante do progresso, e avanga por NOvos
caminhos que ambicionam solucionar as mazelas humanas.

Harvey (1996, p.109) apresenta, no mesmo texto, sua avaliagao
do pés-modernismo “preocupado com a diferenca, as dificuldades de
comunicacdo, a complexidade e nuancas de interesses, culturas,
lugares, etc.,” exercendo uma influéncia positiva. O autor ressalta
ainda que o pés-modernismo “também deve ser considerado algo que
imita as praticas sociais, econémicas e politicas da sociedade” com
aparéncias bem variadas.

Ligado a0 movimento estético de vanguarda, possibilitou o desenvolvimento da
modernidade.
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Para Spoésito (2004), que analisou o pensamento de outros
geodgrafos que discutem a modernidade, Gomes (1996), Soja (1993) e
Harvey (1992), a modernidade constitui um fendémeno presente na
sociedade sustentado pela expansao do capital, “temos que admitir
que esse fenémeno vai aos poucos, COMO que POr OSMOSE, Se
infiltrando nos intersticios sociais e mostrando novas caracteristicas
que s6 se implementam por causa do implemento que o capitalismo
oferece as suas forcas produtivas” (SPOSITO, 2004, p.134).

O gedgrato Georges Benko (1999) apresenta a modernidade ¢ a
poés-modernidade como termos que se impdem no Ocidente e, na sua
origem, nao sdo conceitos para as ciéncias sociais, conotando, nao
obstante, uma mudan¢a de mentalidade. A modernidade e a pds-
modernidade nasceram de certas convulsdes profundas da
organizac¢ao social e politica, aos meios de modo de vida e da
cotidianidade. Tanto a modernidade como a pdés-modernidade atuam
com ideias-for¢a como mestres. Elas sdo ligadas as crises historicas de
estruturas. Ambas ambicionavam impor uma regulacdo cultural nova,
e estdo no centro dos debates atuais das ciéncias humanas.

Pode-se dizer que a modernidade nio sé rompe com as
condi¢coes histéricas precedentes, mas ¢é caracterizada por um
continuo processo de rupturas e fragmentagdes internas. Autores
como os socidlogos Martins (2000) e Ortiz (1994) e o gedgrafo
Gomes (1996) argumentam que a fragmentagdao é uma consequéncia
da evolucao da modernidade e preferem permanecer na discussiao
dessa modernidade com seus desdobramentos atuais, num mundo
globalizado, a referirem a uma condi¢ao pés-moderna.

Para Martins,

a modernidade enquanto moda e momento ¢é
também a permanéncia do transitério e da
incerteza, a angustia cotidiana da incerteza em
face do progresso linear e supostamente infinito:
a vida finita posta em face da realidade social, do
futuro, supostamente sem fim. [...] Modernidade
¢ a realidade social e cultural produzida pela
consciéncia da transitoriedade do novo e do atual,
[...] é constituida, ainda pelos ritmos desiguais do
desenvolvimento econémico e social, pelo
acelerado avanco tecnoldgico, pela acelerada e
desproporcional acumulacio de capital, pela
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imensa e crescente miséria globalizada, [..]. A
modernidade é uma espécie de mistificagdo
desmistificadora das imensas possibilidades de
transformag¢ao humana e social que o capitalismo
foi capaz de criar, mas ndo é capaz de realizar

(2000, p. 19-20).

Nesse sentido, o autor compartilha da ideia segundo a qual a
modernidade se fundamenta na nocio de desenvolvimento
econémico e, esbocando sua critica a condigao, expde as fragilidades
dos resultados e das consequiéncias geradas na sociedade atual em
decorréncia do projeto de modernidade, principalmente, relacionado
ao Brasil.

De acordo com o gedgrafo Paulo César da Costa Gomes, de
certa forma, a modernidade tem origem,

no momento em que um novo codigo de
valorizacdo intervém em diversas esferas da vida
social, sendo , pois, impossivel identificar um
evento ou uma data histérica precisa que
demarcaria sua eclosdo. Trata-se de uma mudanca
sutil e gradual que toma diferentes formas e que
possui uma dinamica espaco-temporal muito
complexa para ser objeto de uma precisa
localizacdo (GOMES, 1996, p.28).

Esse novo codigo de valores referido pelo autor diz respeito a
nova ciéncia. Dessa premissa parte a concep¢ao de dois polos
epistemoldgicos na ciéncia moderna. O primeiro polo, ou seja, o
polo moderno ira se sustentar através da universalidade da razao,
constituindo um modelo de ciéncia racionalista sustentada pelo rigor
do método cientifico para a explicacio dos fenomenos e fatos
sintetizados no Iluminismo.

O outro polo epistemologico, na concepgao de Gomes (ibidem,
p.34), também nasce no Século das Luzes e é formado por
movimentos contra a primazia da razao na produgao do saber, o que
o autor denomina de “contracorrentes” que se fundamentam na
valorizagdio do que ¢ particular, dando énfase ao conteddo dos
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fendmenos, bem como 2 tradi¢io®, apontada “como a verdadeira
depositaria dos aspectos maiores e essenciais que sobreviveram as
mudangas”, esse polo foi sintetizado no Romantismo.

O comportamento e a histéria dos grupos humanos nio se
rompem com facilidade, permanecendo as resisténcias, ou seja,
situagdes em que ndo ocorrem mudangas. F nessa busca do novo que
o velho se conserva, muda, sofre um mascaramento, mas aparece logo
a frente, dando origem, nos dltimos trinta e cinco anos, a um NOVO
estado social refletido inerentemente na vida urbana que muitos
denominam de pés-modernidade. Essa condi¢dao da vida urbana, para
alguns gedgrafos e outros tedricos, é sustentada pelo movimento
cultural chamado pés-modernismo que se evidenciou na sociedade
ocidental, a partir dos anos 70.

Esse movimento, na reflexdio de Harvey (19906), aceita o
efémero, o fragmentado, o descontinuo e o cadtico e, mergulhando
nas fragmentarias e cadticas correntes da mudanga, como se isso fosse
tudo o que existisse, da lugar a um pluralismo, no qual, as ideias de
cada grupo devem prevalecer. Esse gedgrafo apresenta como
fundamentais para a compreensao da “alteridade” e da diferenca
expressada pelos novos movimentos sociais de minorias, na ideia de
outros mundos na ficcao pés-moderna.

Essas criagOes sejam na ficgao do cinema, da literatura, da arte,
do marketing, da comunicacdo de maneira geral ou em outras esferas
da sociedade globalizada e “plugada”, tais como as organizagdes nao
governamentais, grupos e comunidades de internautas, buscam seu
alicerce no passado, por meio da valorizagiao das culturas tradicionais
e populares, dando-lhes uma nova roupagem para serem utilizadas no
momento, ou seja, a inclinacio pods-moderna para acumular toda
espécie de referéncias a estilos passados ¢ uma de suas caracteristicas
mais presentes.

As praticas estéticas e culturais tém particular
suscetibilidade a experiéncia cambiante do espaco
e do tempo exatamente por envolverem a
constru¢do de representagoes e artefatos espaciais

4 Tradigao aqui ¢ posta como aquela que exprime caracteristicas vivas e dindmicas,
concepgao, portanto, bem distante da tradigdo vista como obsticulo resistente e
defasado ao desenvolvimento modernizante.
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a partit do fluxo da experiéncia humana
(HARVEY, 1996, p. 293).

Na condi¢io da vida atual, a religiosidade permanece como
experiéncia humana; por mais que a a¢ao da igreja catélica tenha
contribuido para seu enfraquecimento mediante a romaniza¢io do
catolicismo brasileiro. De acordo com Marchi (2005), a romanizagao
foi uma nova maneira de atuacdo na igreja imposta pelos bispos no
Brasil e produziu

um rico material escrito, divulgado em
documentos e cartas pastorais, organizaram-se
varios  congressos  catdlicos, convocaram-se
reunides episcopais, redigiram-se catecismos e
adotaram-se novas devogdes e rezas. Sua
implantacao foi lenta e gradual e, na pratica, os
efeitos foram limitados, pois ndo conseguiu
impedir a continuidade das formas paralelas de
catolicismo e de religiosidade espontanea e nio
substituiu 2 maneira como comunidades catélicas
expressavam sua tradicdo e fé catdlica por meio
de rituais sem o controle da hierarquia

(MARCHI, 2005, p.51).

Essa religiosidade foi captada por diferentes prismas e
permaneceu enquanto pratica e tradi¢ao da igreja catolica. No
contexto exposto, a religiosidade como uma pratica cultural
proporciona a dimensao vivida das experiéncias festivas, momentos
de fruicdo e lazer, que podem ser efémeros ou duradouros
dependendo do contexto de envolvimento do participante. Na festa
religiosa atual, falando especificamente das romarias catolicas, a
vivéncia no tempo/espaco do romeiro em relagdo ao seu santo de
devogao se concretiza pela dinamizagio do espago sagrado
constituido nesses lugares de tradi¢ao.

Williams (2007, p.400) considerou a tradicaio como uma
palavra-chave de dificil defini¢do, apresentando varios sentidos em
diferentes momentos historicos. Assim, a palavra tradi¢ao, no inglés,
tem um uso mais intenso no sentido de transmissao de conhecimento
e legado de uma doutrina; descricio de um processo com um sentido
implicito de respeito e obediéncia. Esse viés de interpretacio da
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tradi¢ao ¢ incorporado as novas e significativas retomadas do homem
moderno as tradigoes religiosas.

Para Giddens (1991, p. 44), a tradigdao é um “modo de integrar a
monitoragdo da a¢do com a organizagdio tempo-espacial da
comunidade [...]| ndo ¢ inteiramente estatica ela tem de ser inventada a
cada nova geragao conforme esta assume sua heranc¢a cultural dos
precedentes”. Assim, a religiosidade catolica é reinventada debaixo de
suas tradi¢des e as romarias ganham novos dinamismos em nome da
tradicdo. Desse ponto de vista, apresentamos a seguir alguns
exemplos de festas religiosas goianas na categoria de romaria.

4 EXEMPLOS GOIANOS DE FESTAS RELIGIOSAS NUMA
LEITURA POS-MODERNA

De maneira geral, as festas religiosas sio concebidas como
forma de celebragdes, ritos religiosos, renovagao dos compromissos
com a divindade homenageada. Para alguns, elas sio um momento de
contricao, seriedade, respeito; para outros, um momento de alegria,
prazer, risos, desvirtuadas da ideia de ruptura. No que diz respeito a
festa religiosa, ela reforca e mantém a tradicido, embora em alguns
casos seja levada a uma (re)significacio. Mediante a ideia do sujeito
fragmentado na pés-modernidade, a individualizagao das experiéncias
religiosas possibilita diferentes vivéncias num mesmo evento. A festa
religiosa na pos-modernidade conserva e inova na medida em que é
capaz de abrigar diferentes percepgoes de gostos festivos.

Ela se insere em parte distinta da sociedade e exige uma
ordenacio rigida. Essa ordenagao é controlada pelo grupo religioso
que a propde. Um exemplo de festas religiosas mais comuns e
difundidas no Brasil sdo aquelas organizadas pela igreja catolica que,
acompanhando o governo portugués, estabeleceu no territério
nacional o culto aos santos, como peca chave na doutrinagdo dos
indigenas, africanos e demais habitantes locais no avanco da
colonizacio brasileira.

Nesse método de evangelizagao, nem sempre o catolicismo
oficial pode chegar até os seus discipulos possibilitando a criagao de
um catolicismo popular, conduzido por leigos e criado no meio da
devog¢ao dos habitantes da terra. Esse tipo de catolicismo alimentou o
surgimento de varias e distintas devog¢oes no sertao brasileiro, dentre
elas ressaltamos as romarias.
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As romarias constituem festas que congregam uma grande
quantidade de pessoas para a experiéncia religiosa do tempo festivo.
Os exemplos de romarias goianas realizadas atualmente sdo varios e
alguns desses aqui expressos remetem aos lugares, cidades e
povoados, onde ocorrem as romarias: da Trindade, do Muquém, do
Motro, do Monte Castelo, de Posse da Abadia, de Guarinos, de
Mossamedes, de Anicuns, de Sio Francisco de Goias, de Porangatu.
Destacamos nesse texto duas romarias festejadas em santuarios
goianos. A primeira é a romaria da cidade de Trindade e a segunda a
romaria do povoado de Muquém.

Em Trindade, o apice da romaria, ocorre na primeira semana de
julho quando milhares e milhares de pessoas que deixam suas casas,
suas rotinas, se deslocam até 1a para “viverem” na e a festa.
Conservando e inventando tradicoes nesses deslocamentos, feitos nos
carros de bois, nos lombos dos cavalos, a pé, fixando moradia
temporaria, alojando-se em barracas e outros.

A cidade de Trindade situa-se a cerca de 18 km de Goiania,
inserida na Regidao Metropolitana da capital e recebe continuamente as
influéncias da cidade grande. Trindade tem sua histéria enfatizada nos
simbolos e signos da religiosidade. Surgiu como povoado do Barro
Preto através da devocao ao Divino Pai Eterno ainda no século XIX.
Fruto da convergéncia e religiosidade popular do catolicismo
brasileiro, a cidade se desenvolve através da festa.

A Festa de Trindade como ¢ conhecida a romaria do Divino Pai
Eterno, também sugere diferentes vivéncias e experiéncias aos seus
participantes. E o caso das experiéncias vividas por um grupo de
carreiros que se desloca de Posse da Abadia’, percorrendo 120 km,
em carro de bois durante 11 dias, até chegar a Trindade. La os
carreiros permanecem para o desfile dos carros de bois no
Carreir6dromo’. Lugar descrito por Franca, como:

exuberante, com grandes tendas que cobriam as
arquibancadas e protegiam os privilegiados que
madrugaram para pegar os melhores lugares a

® Povoado no municipio de Abadiania-GO, o local ja foi sede do municipio até

1962, quando foi transferido para outro sitio urbano, localizado as margens da

rodovia BR153. O povoado é conhecido e denominado pelos seus habitantes de

“Abadiania Velha”.

® Local onde se realizam os desfiles de carros de bois em Trindade.
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sombra, camarotes para as autoridades e pessoas
mais ricas, regados de muita bebida e comida
servida por garcons vestidos a carater de uma
festa de gala. Muita midia e uma super produgio
com direito a chegadas de autoridades e nobres

da cidade e do estado em helicéptero (FRANCA,
2008, p.27).

No carreirbdromo, acontece 0 momento principal para estes
carreiros quando as atengbes se voltam para o desfile de carros de
bois. No desfile, os carreiros se apresentam com os carros carregados,
com seus objetos de viagem, pessoas da familia e as faixas
identificando a procedéncia, e muitos colocam pesos dentro dos
carros de bois para fazé-los “cantar’”. O carreiro conduz o seu carro
de boi auxiliado por uma segunda pessoa denominada de “guia” que
comanda os bois ora chamando-os para andar, ora fazendo-os parar.

Indmeras sao as cidades de origem dos carreiros que desfilam
em Trindade. ILa também estiveram presentes os carreiros de
“Abadiania  Velha”, organizados em grupo de sete carros,
participaram do desfile de 2008 juntamente com os demais 251°
carros de bois comandados por seus respectivos carreiros.

Ir a Trindade e participar do desfile é relevante para a maioria
dos que se dirigem a festa em carros de bois. Esses desfiles
promovem uma (re)significagio do uso do carro de boi; a
(re)apropriagao  das agdes (praticas) cotidianas também ¢
transformada em festa. Nessas, novos elementos sio incorporados,
ou resgatados de antigas praticas cotidianas ligados ao passado de
outros momentos técnicos. Ir de carro a Trindade contém uma
representacao de um passado, ou do modus vivendi goiano. Reforcando
essa ideia, Machado (20006, p.37) aponta a festa do carro de bois em
Vazante-MG, “como uma representagio produzida por sujeitos
sociais que ainda tém o mundo rural como referéncia de vida, cujas
experiéncias estdo fundadas na sociabilidade comunitiria de uma
economia rural de subsisténcia”. Compartilhamos da afirmagao

7 A cantiga do catro de boi esta relacionada ao atrito causado pela madeira de que é
feito o carro em suas jun¢bes. Ao colocar o peso, o atrito aumenta e também se usa
untar o eixo do carro com banha de porco, sem sal, para que o som seja estridente.
O som dos carros de bois em Trindade é um espetaculo a parte.

8 Divulgacao direta dos organizadores, julho de 2008.
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anterior no vislumbre da festa dos carreiros em Trindade de Goias
como sendo uma representacio do mundo rural goiano de outrora.
Souza (2007, p.58) assinala o uso das representacbes como forma
simbdlica de produzir sentido para a interpretagdo do contexto no
qual os individuos se inserem. As representacbes sao formas de
expressar uma visao de realidade a partir de um enfoque projetado e
apontado pelo grupo social de inser¢ao desses individuos.

Por essa razdo, grupos familiares, amigos, companheiros se
unem e se reinventam carreiros. O exemplo dessa reinvengao e uniao
de carreiros se expressa no depoimento de um dos carreiros de
Abadiania Velha’, ser carreiro é ser unido “de todas as coisas que ja
mixi, ja mixi com cavalgada, folia... no carreiro foi onde encontrei
mais uniao”. E essa unido ¢ reforgada nesses percursos em que ha
espacos para os participantes serem companheiros. Ter unido, ser
carreiro, ser unido, é uma ideia bem explicitada pelos participantes do
grupo. Vejamos os depoimentos seguintes: Paulinho', perguntado
sobre os motivos por que tem aumentado o numero de carros em
Trindade, argumentou que “buscar o carro de boi é uma forma de
encontros. Muitas pessoas estao nas cidades e na zona rural solitarias”
elas se “identificou com os carreiros”; ele “inventou de ir pra
Trindade e ndao quer ir em outras festas e eventos”. Para esse
participante, o que tem mais importancia durante o caminho ¢ a
“sensacdo de liberdade”. Em outra expressdao diz “eu gosto mesmo ¢é
da viagem”. De forma semelhante, também se expressa a
companheira de viagem Aparecida'' “a viagem ¢é que estava boa”. Em
seu depoimento escrito, ela ressalta que o aumento dos carreiros em
Trindade se deve a “um grande empenho da populagio em manter a
tradicio da Romaria dos Carreiros, juntamente com o prazer ¢ a
alegria de realizar”.

A Romaria do Muquém ¢é distinta desta de Trindade, mas
possui o mesmo afluxo grandioso de romeiros. E realizada, segundo a
tradi¢ao popular, desde o século XVIII, numa das mais promissoras

¢ Eguinaldo Alves Vieira, funcionario publico, proprietario de dois carros de bois,
junto com o amigo Paulinho. Depoimento em 23/06/2008.

10" Paulo Roberto Guimaries, mecanico/empresatio, proprietitio de carros de bois,
residente em Anapolis, depoimento em 23/06208.

11 Maria Aparecida Costa Mendes, professora, proprietiria de carro de bois,
acompanhava o marido Sergio Mendes na viagem a Trindade, depoimento em
24/06/2008.
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areas mineradoras do Estado de Goias. Muquém ¢é um povoado
localizado no municipio de Niquelandia, Norte Goiano, onde
acontece anualmente a festa religiosa, em homenagem a padroeira do
lugar, Nossa Senhora da Abadia, congregando milhares de pessoas na
primeira quinzena do més de agosto. Concebida como uma grande
festa de padroeira, a romaria se insere no contexto religioso goiano e
reproduz o que Micheloto (2008) propde como uma das dimensoes
da religiosidade pés-moderna, ja anteriormente mencionada. A
festividade revela a proximidade do devoto com o seu santo,
mantendo um carater individual de relacdo religiosa. Essa relagao é
externada pelo voto e as promessas feitas e pagas a Nossa Senhora da
Abadia no grande santuario do sertao goiano.

Como visto, nas romarias de Trindade ¢ a do Muquém os
elementos da religiosidade pés-moderna se apresentam nas
experiéncias individuais dos participantes de um cristianismo catélico
congregando uma identidade religiosa que nao desapareceu, pelo
contririo, se intensifica mediante as demandas e interesses dos
individuos. Nesse contexto de mudancas na sociedade atual, as festas
religiosas sdo vistas nao como resisténcias rigidas, mas como a
perpetuagao de uma tradicdo presente. Uma tradicdo que se mantém
nos diversos municipios brasileiros, celebrada em maior ou menor
intensidade. Elas resistem e sdo (re)significadas diante do cenario em
crise da modernidade/pds-modernidade.

5 PALAVRAS FINAIS

Nesses apontamentos sobre a poés-modernidade e as festas
religiosas, primamos por fazer uma breve revisao das caracteristicas
que amparam essa condicdo na atualidade. A énfase foi para
apresentar o conceito de tradi¢ao, como um dos suportes conceituais
para investigacao das festas religiosas.

Ao fazer essa reflexdo sobre os embates modernidade/pos-
modernidade, buscaram-se apontamentos que, de certa forma,
levassem a compreensio das bases e concepgdes que contextualizam
as ideias e reforcam o comportamento social na atualidade.

Ha um lugar para “tudo” no momento, aparentemente,
hegemonico de dominio das forgas do sistema capitalista globalizado.
Ha lugar, principalmente para as misturas, sejam elas de cunho
filosofico, ideolégico, crengas, valores, sobreposicoes de ideias,
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conceitos e reflexdes. Esse agitar da situagao social também influencia
o mundo académico e a produ¢ao do conhecimento.

Infelizmente, parece que as incertezas que estavam postas para
os “outros” " chegam também a grupos intelectuais formalmente
estabelecidos. E af hda uma imposi¢ao da velocidade temporal dada a
vida, que, alimentada pelo desenvolvimento tecnolégico, em certas
circunstancias, acaba tirando a humanidade do ser humano. Nas
palavras de Benko (1999, p.144), “a abordagem pés-moderna é antes,
uma paixao de ‘tecer alteragoes’ das quais ela proliferaria as arestas. O
modelo de modernidade nao seria mais que um trago insistente. E por
isso construcao, desconstrucao e reconstruciao seriam condensadas
dentro de um mesmo gesto”.

Inserida no contexto do século atual, a sociedade esta sob
influéncia rigorosa das condigdes impostas pelos novos tempos do
sistema capitalista. Essas condigdes sao reforcadas e forjadas pela
acao dos empreendimentos mega-globais, cada vez mais flexiveis e
fragmentados, impondo uma dindmica temporal/espacial carregada
de incertezas e valores superficiais. Diante desse cenario, o desafio ¢
buscar uma compreensiao das manifestagoes religiosas (re)significadas
presentes no contexto da pés-modernidade atual.

No caso das romarias, elas sio retomadas como um
significativo momento de volta a religiosidade, acompanhado pelos
elementos estéticos postos em evidéncia, a invencio de eventos
dentro do evento, como no caso do desfile de carreiros em Trindade
que combina com a (re)significacao dos objetos simbdlicos da pratica
religiosa e atende aos anseios de busca espiritual do homem atual.
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