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RESUMO

O presente texto analisa a constituicdo espago-temporal de
um festejo do Congado mineiro a partir dos rituais da Festa
de Nossa Senhora do Rosario. A investigagéo se baseia na
nogao de “lugar festivo” como uma instituigdo discursiva que,
através das narrativas performatizadas pelos rituais do Con-
gado, define uma maneira de se conceber a histéria de vida
de um lugar. Amemodria festiva é analisada como fruto de uma
disputa de sentidos que negocia e elege as narrativas validas
sobre a biografia de um espaco, permitindo a construgéo de
geo-grafias memoriais.
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ABSTRACT

This paper analyzes the spatial-temporal constitution of a
Congado celebration in Minas Gerais from the rituals of the
Our Lady of the Rosary. The research is based on the notion
of “festive place” as a discursive institution that, through the
narratives performed in Congado rituals, defines a way of
conceiving the life history of a place. The festive memory is
analyzed as the result of a dispute of senses that deals and
elects valid narratives about the biography of a space, which
leads to the construction of memorials geo-graphies.
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1 CONVITE A FESTA

Este € um texto sobre memdrias, mas pode
também ser tomado como uma memaria sobre textos.
Explico. E um esforgo de registrar memérias, mas é
também uma meméria sobre inscricbes e escritas.
Trata-se de um exercicio de sistematizar os encontros
entre histdrias de vida de sujeitos sociais com a bio-
grafia de um espacgo. De dizer sobre a constituicdo de
um lugar a partir das vidas que o animam e que por ele
s&0 animadas.

E um texto sobre memérias, enquanto analise de
eventos memoriais que se inscrevem espacialmente.
Uma memoria sobre textos, enquanto relato de uma
experiéncia de pesquisa e delineamento das escritas
que a oralidade e o movimento dos corpos imprimem ao
espaco. E, pois, um texto de Geografia sobre escritas
e inscricbes espaciais; sobre geo-grafias.

Hifenizar uma palavra de tdo ampla utilizagéo
como geografia expde este trabalho ao risco de ser
acusado de imponderagao. Entretanto, embora nao
seja esta uma palavra composta, em termos gramati-
cais, as semanticas do termo permitem-nos jogar com
seus significados: em sua grafia, em seus usos, no
deslocamento de seus sentidos e em suas distintas
transcrigdes, tradugdes e inscrigdes. Assim, sugiro
que o termo geografia, quando tomado para designar
as escritas e inscrigdes espaciais, abre-nos uma série
de possibilidades para problematizar as configuragbes
espaciais emergidas no ato humano de organizar seus
lugares.

O que busco neste texto é, pedindo licenga aos
guardides da memoria? da Irmandade de Negros de Nos-
sa Senhora do Rosario de S&do José do Triunfo (Vigosa,
MG), transformar-me numa espécie de narrador capaz
de relatar as memoarias que me confiaram no desenrolar
desta pesquisa. A analise que aqui apresento partiu do
esfor¢o de buscar compreender como a Festa de Nossa
Senhora do Rosario, realizada no distrito em questao,
cumpre a fungdo de manter na memoria do grupo social
dela participante o processo de constituigdo do espago
e tempo social daquele lugar.

Vale salientar que pela opgao do texto narrativo
sou levado a utilizar, por vezes, do pronome em primeira

pessoa, ja que busco descrever uma experiéncia inves-
tigativa. Deixo claro, entretanto, que embora a narrativa
seja minha, as ideias contidas no texto sao resultado de
inumeros didlogos e debates realizados junto a colegas,
grupo de pesquisa, autores consultados e sujeitos in-
formantes. “Convite a festa” é, portanto, uma metafora
que utilizo aqui para jogar com a linguagem e tornar
inteligivel o carater dialégico construtor desta investi-
gacao. Embora escrita individual, jamais texto solitario.
Um texto formalmente monografico no sentido stricto,
mas uma poligrafia numa significagao /ato.

Este convite age, pois, em dois sentidos: um
primeiro no sentido de apresentacdo da realidade e
dindmica da Irmandade de Negros de Nossa Senhora
do Rosario em suas espacialidades em Sao José do
Triunfo, e um segundo em convite ao conhecimento do
relato de uma experiéncia de pesquisa realizada junto
as memorias festivas geo-grafadas em S&o José do
Triunfo por congadeiros. Convite realizado, acendamos
os candeeiros.

2 ACENDENDO CANDEEIROS

Os corpos negros, como sugere Martins (1997),
matizam territérios com seus movimentos e em suas
oralituras®, que como estiletes inscrevem a histéria e
a cultura dos povos africanos em terras brasileiras. O
Congado, manifestagao da religiosidade afro-brasileira,
territorializa a corporeidade negra ao festejar suas me-
morias, cria lugares ao consagrar espacgos. Nesse movi-
mento, a memoaria permite a espacialidade ao construir
lugares a partir das sociabilidades e das tensdes entre
aqueles que lembram. O espaco permite a memoaria a
medida que as lembrangas necessitam se apoiar em
sua extensao para perdurar. As Geo-grafias da Memoria
sao, pois, as espacializagdes e as espacialidades das
memorias, neste caso, festivas.

Ainiciativa desta investigagao se fez pela consta-
tacdo de nuances que a cidade de Vigosa, localizada na
mesorregido da Zona da Mata Mineira, possui na forma
de ocupacéo de seu territério, no que se refere aos in-
dicadores da populagao de idosos e negros, mostrando
particularidades quando comparados os indicadores

2 Neste trabalho a expressao é utiliza a partir do entendimento de Von Simson (2008) do termo. Para a autora, os guardides da
memoria representam um grupo que cumpre o papel social de transmitir as novas geragdes a memdria dos membros mais velhos de um
agrupamento social sobre suas vivéncias e experiéncias, de maneira a permitir a permanéncia cultural deste grupo.

3 Aexpressao oralitura é utilizada por Martins (1997; 2006) para problematizar a maneira como nos Congados a oralidade inscreve
Nnos corpos e espagos as memorias e os saberes da Festa de Nossa Senhora do Rosario. Ao inscrever-se nos corpos e espagos, Como pro-
pde a autora, a oralidade ganha a dimensao de texto, corporificando/cartografando ritualisticamente os muitos matizes da cultura negra em

terras brasileiras; constituindo-se em oralitura.
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da populacdo. Como apontam os dados do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), Vicosa,
se comparada as outras escalas de analise espacial,
possui percentagem de idosos inferior a Zona da Mata
mineira, ao estado de Minas Gerais, a Regido Sudeste
e ao Brasil. No entanto, se interceptados os dados de
populagédo negra aos de populagdo com idade igual
ou superior a 60 anos, Vigosa possui percentagens
superiores a todas estas escalas de comparagao*. Esta
realidade mostra a forga da presenga da populagao
negra na constituicdo do municipio, o que justifica a
busca de um entendimento mais minucioso sobre seu
processo de formacao nesta cidade, bem como das
formas espaciais e temporais em que se dao os cotidia-
nos desta populagdo incluindo, além das questdes de
reprodugao material, elementos da ordem do simbdlico,
da representacao e do imaginario.

Para a geografia, buscar problematizar formas de
organizacgéo da realidade baseadas na cultura popular
constitui-se em uma questao de relevancia por propor-
cionar aquilo que esta no cerne da sugestao de Martins
(2006), qual seja, de que nem todas as sociedades ou
grupos sociais produzem da mesma forma suas espa-
cialidades. No caso do Congado, a organizac¢ao espacial
pauta-se ndo necessariamente numa légica intelectual
baseada na racionalidade ocidental. Por vezes, corpo e
oralidade é que dao forma ao espago, que neste caso
€ tido como um palimpsesto, permitindo que sejam cir-
cunscritas, por diversas vezes, as reiteragdes trazidas
pelas performances do Congado ao buscar instaurar
seu lugar festivo.

O esforgo desta pesquisa reside, pois, em tentar
trazer a tona formas de organizagéo espacial que muitas
vezes nao sao possibilitadas a partir dos referenciais
com os quais estamos habituados a tentar apreender
as espacialidades humanas. A constituicao desta pes-
quisa vai, desta maneira, ao encontro das proposi¢des
de Boaventura de Sousa Santos (2006), pois pretende
contribuir para maior expressao politica de saberes e
praticas sociais negadas ou negligenciadas pela ciéncia
moderna ocidental, que acusa de ignorante, residual,
localista ou inferior as formas de organizagédo do es-
pago que nao se pautam na racionalidade ocidental
e moderna. Ao nos aproximarmos das démarches
boaventurianas, pretendemos contribuir para mostrar

como uma série de saberes e praticas sao esvaziados
de valor pela ciéncia como construtores do mundo.
Contrapondo a concepg¢ao que negligencia determi-
nadas praticas espaciais, buscamos mostrar como os
festejos do Congado atuam na produgao e organizagao
de lugares, territérios e paisagens, tentando com isso
minimizar o desperdicio da experiéncia social de uma
série de sujeitos subjugados e subalternizados pelo
saber cientifico hegemonico.

3 AS NARRATIVAS DE VIDA ESPACIAIS

Linddn (2008) chama atengéo para como as no-
vas disposicdes dos processos sociais tém influenciado
de forma benéfica o debate tedrico dentro da epistemo-
logia da geografia. De acordo com a autora, os debates
tedricos retomados nas ultimas trés décadas do século
XX na geografia tém trazido um rejuvenescimento para
nossa ciéncia e aberto novas possibilidades de apre-
ensédo da realidade.

A emergéncia da concepgdo de espagco como
uma construgao social, em detrimento da perspectiva
do espaco como um produto social ou como algo ex-
perimentado, seria um dos fatores responsaveis pelos
muitos ganhos tedricos e metodologicos no debate
geografico recente. Para Lindon (2008), a perspectiva
do espago como um produto social, que traz em suas
postulagdes grande énfase no material, teria formulado
uma concepgao do espagco apenas como um objeto,
uma coisa ou um fato social. Por sua vez, a perspecti-
va do espaco vivido, representado ou experimentado,
trouxe grandes dificuldades metodolégicas para a
geografia, por colocar toda sua énfase na perspectiva
do sujeito, n&o possibilitando a apreensdo do espaco
para além de sua experimentagao. A articulagao de
ambas as dimensdes do espago seriam, para a autora,
uma possibilidade mais abrangente para sua aborda-
gem. Quando o espago é pensado da maneira como é
construido, tanto as dimensdes materiais quanto as de
vivéncia poderiam ser colocadas em evidéncia. Estas
geografias construtivistas seriam, pois, um esforgo de
apreensdao do espaco evitando os exageros materialis-
tas e as exacerbagdes idealistas.

Estas geografias construtivistas, que tém se

4 De acordo com os dados do censo demografico brasileiro do ano 2000, enquanto em Vigosa o percentual de pessoas com idade
igual ou superior a 60 anos é de 8,16%, na Zona da Mata mineira esta percentagem ¢é de 10,9%; no estado de Minas Gerais de 9,07%; na
regido Sudeste de 9,29% e no Brasil de 8,55%. Entretanto, a cidade possui 1,29 % de sua populagdo que se autodeclara negra e com idade
igual ou superior a 60 anos, enquanto na Zona da Mata mineira este percentual € de 1,12%; no estado de Minas Gerais de 0,8 %; na Regiédo
Sudeste de 0,63% e no Brasil de 0,59%. Estes dados est&o disponiveis em <http://www.sidra.ibge.gov.br>, acesso em: 23/10/2008.
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apresentado como possibilidades de renovacao do
debate geografico contemporaneo tém trazido, entre-
tanto, grandes desafios metodoldgicos a nossa ciéncia.
Tem-nos sido colocada a questdo de como apreender
a experiéncia espacial do outro para melhor compre-
endermos a forma de organizagao das espacialidades
humanas. Lindén (2008) argumenta que como o in-
teresse da geografia ndo € somente o de conhecer a
experiéncia do outro, mas também e fundamentalmente
0 seu espaco construido, vivido, representado, percebi-
do e experimentado; deparamo-nos com o desafio de
erigir uma forma de produzir informagdes através de
instrumentais metodolégicos adequados para abordar
as espacialidades do outro.

Linddén (2008) sugere que um caminho possivel
a ser trilhado para comegarmos a resolver esta questao
seria o de nos aproximarmos mais seriamente da teoria
social e das metodologias qualitativas de analise espa-
cial. Neste caminho de proposicoes, trés alternativas se
colocam como factiveis para ajudar na captagédo das
acdes e praticas sociais que os sujeitos langam mao
para organizar seus lugares. A primeira seria a obser-
vacao das praticas espaciais dos sujeitos, a segunda
problematizar as espacialidades dos sujeitos através
da interpretacdo de imagens diversas e a terceira al-
ternativa seria tentar abordar as constituicbes espaciais
dos sujeitos através dos discursos que eles constroem
sobre suas agdes e praticas. Das trés possibilidades a
ultima parece ser a que nos geografos menos temos
nos incursionado durante a evolugao de nossa ciéncia.
A observacdo em campo e a tomada dos territorios e
paisagens como uma fotografia foram amplamente uti-
lizadas, a perspectiva de abordagem do espago através
das constru¢des narrativas dos sujeitos foi, entretanto,
pouco realizada. Paradoxalmente, a discursividade se
apresenta como uma das maiores possibilidades para
compreendermos ou entrar em contato com a experi-
éncia espacial dos sujeitos.

Bruner (2001) argumenta que o modo narrati-
vo de pensamento é uma possibilidade pertinente e
apropriada para estabelecermos uma atividade séria
de investigacao partindo da memdaria discursiva como
fonte de conhecimento cientifico; de uma interpretacao
narrativa da realidade. Nesta perspectiva, a aproxima-
¢ao ao pensamento narrativo de sujeitos a respeito
de suas espacialidades € uma maneira plausivel de
buscarmos compreender a constituicdo da vida de lu-
gares, paisagens e territérios, de se conhecer biografias
espaciais.

E neste sentido que as narrativas de vida espa-
ciais podem se constituir como um parametro interes-
sante para o balizamento de biografias espaciais, onde
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a constituicdo de um lugar se torna melhor entendida
quando relacionada as vidas que o animam e que por ele
sdo animadas. Lindén define bem a ideia ao dizer que:

[...] una narrativa de vida espacial es um relato orga-
nizado y secuencializado espacio-temporalmente de
experiencias vividas por el sujeito en ciertos lugares. Es
um relato en el cual el lugar — con toda su singularidad
— se hace parte de la experiencia alli vivida, influye de
alguna foma en la experiencia, le imprime una marca.
(LINDON, 2008, p. 20)

Abordar a experiéncia espacial de sujeitos atraveés
de uma interpretagéo narrativa nao significa, entretanto,
a simples anotagéo ou sintetizacao de fatos narrados.
Como alerta Lindén (2008), a narrativa biografica espa-
cial se constitui numa co-produgao entre o narrador e
o investigador. A este ultimo cabe o papel de analitica-
mente identificar o que o discurso narrado ou silenciado
diz sobre a pratica espacial de sujeitos, buscando nas
falas, reticéncias, esquecimentos e silenciacdes o que
de densidade ha nas praticas espaciais e nos discursos
tidos como aparentemente banais.

Outra questao espinhosa surge neste ponto, o
ceticismo que pode trazer o tratamento epistemoldgico-
cientifico aos elementos da narrativa, como alerta Bru-
ner (2001). Somos obrigados a nos questionar a respeito
da maneira pela qual podemos construir uma atividade
de pesquisa cientifica sobre eventos memoriais sem
que caiamos no sentido simplista de informar ou noticiar
algo. Avangando um pouco mais, temos ainda de nos
interrogar sobre a forma como podemos construir uma
narrativa sem que subtraiamos toda analise psicologi-
ca e filosofica que exige uma atividade cientifica, mas
que despovoa ao leitor ou ao ouvinte de espagos para
a imaginagao e ornamentagao daquilo que esta sendo
narrado, pressuposto basico da arte de narrar. Se,
como afirma Benjamin (1975), as melhores narrativas
sao aquelas que se aproximam dos relatos orais, como
construir uma narrativa académica ou relatérios cienti-
ficos sem que se perca a poesia dos fatos na maneira
como os observamos na realidade?

Como nos aponta Tuan (1983), embora seja dificil
comunicar experiéncias intimas que desenvolvemos
com coisas e pessoas, pela escassez de vocabulario
para expressar aquilo que s6 esta na dimensao do sentir
e nao necessariamente do racionalizar; o significado
de nossas experiéncias nao se restringe a um territorio
privado e impenetravel. Podemos compartilhar nossas
experiéncias com o outro, a partir do relato de nossa
vivéncia, tornando nosso interlocutor capaz de nos
compreender a partir do reconhecimento daquilo que
compartilham conosco de certa maneira. A questao

R. RAE GA, Curitiba, n. 20, p. 81-93, 2010. Editora UFPR



SOUSA, P. P. A. As geo-grafias da memodria: o lugar festivo como biografia espacial

entdo é a de que além de uma re-configuracao das
abordagens tedricas e metodoldgicas que temos de
fazer para aproximagao das experiéncias espaciais dos
sujeitos sociais, faz-se necessario uma re-formulagéo
do modelo de divulgagéo ou inscricdo de nossas inter-
pretacdes das narrativas de vida espaciais.

Hissa (2002), numa refinada proposicéo de re-
configuracéo dos aspectos formais da escrita cientifica
em geografia, sugere o género ensaistico como uma
interessante possibilidade textual de constru¢cdo de um
método de pensamento e de transcrigdo reflexiva de
atividades investigativas. Para o autor o ensaio &€, como
estilo textual e exercicio de vida,

[...] um momento e uma possibilidade de criacao,
liberdade concedida a imaginagao, a inventividade,
a adaptagédo do como fazer melhor. [...] a duvida que
permite 0 avango modesto na dire¢do do inatingivel, a
duvida que admite a complexidade e exterioriza diver-
sas e ricas possibilidades de caminhos verdadeiramen-
te consistentes em toda a sua aparente impreciséo.
(HISSA, 2002, p. 171-172).

E este 0 nosso exercicio neste texto, construir
ensaisticamente uma narrativa que permita comunicar
de modo analitico como um evento festivo pode, na
dimenséo do lugar, se constituir como uma biografia
espacial. Que conta e reconta aos participantes da Ir-
mandade de Negros de Nossa Senhora do Rosario de
Sao José do Triunfo os processos de sua constituicdo
espacgo-temporal através dos aspectos memoriais nar-
rativamente trazidos pelos festejos do Congado.

4 A IRMANDADE DE NEGROS DE NOSSA
SENHORA DO ROSARIO DE SAO JOSE DO
TRIUNFO: SUJEITOS DE PESQUISA E DA FESTA

A Irmandade de Negros de Nossa Senhora do
Rosario de Sao José do Triunfo, distrito localizado na
cidade de Vigosa-MG, esta estabelecida na mesorregiao
da Zona da Mata Mineira, porgao espacial do estado
de Minas Gerais que teve as origens de sua econo-
mia orientadas principalmente para a agropecuaria,
possuindo em fungao disso, nos dias atuais, grandes
tragcos desta economia agraria e dos modos de vida ru-
ral. Lamas et al. (2008) explicam que esta mesorregiao
teve grande importancia na histéria do Brasil, por se
estabelecer como a regido provedora de grande parte

dos suprimentos demandados pela regido mineradora
de Minas Gerais no auge do Brasil colonial. Sua for-
macao geografica é, pois, em parte, fruto desta grande
relagdo com as areas auriferas de Ouro Preto e Mariana,
municipios que tiveram sua opuléncia sustentada pela
exploracédo de minas de ouro.

Paniago (1990) salienta que a ocupagao da mi-
crorregiao de Vigosa por populagdes negras efetuou-se
pelas emigracdes provenientes das decadentes minas
de ouro de Mariana e Ouro Preto na segunda metade do
século XVIII, movimento que trazia consigo os escravos
que trabalhavam nas minas. O estabelecimento dos
antigos empresarios auriferos em Vigosa e adjacéncias,
ainda segundo Paniago (1990), efetivou-se pela forma-
¢ao de fazendas com a base econémica orientada para
a pecuaria e as lavouras de café.

O distrito de Sao José do Triunfo figurou nes-
te cenario como importante territério para a fixagao
de negros. Segundo pesquisa realizada pelo Nucleo
Interdisciplinar de Estudos de Género — NIEG/UFVS,
alguns poucos moradores antigos ainda tém a memoaria
da condicao escrava. Segundo contam os moradores,
Sao José do Triunfo tem o apelido de “Fundao” porque
o lugar era caminho de fuga de escravos, onde hd uma
grota que na época servia de refugio; grota essa também
chamada de “fundao”.

Paniago (1990) ressalta ainda que a populagao
negra que se fixou na regiao de Vigosa é de origem do
grupo Bantu, populagéo negra formada por inUmeras
tribos do grupo Angola-Congolés e de grupos da Contra-
Costa. Aautora apresenta como evidéncia da ocupagao
desta populagao na regido de Vigosa as “sobrevivéncias
culturais” encontradas por ela em pesquisas na década
de 1980. Embora algumas outras manifestagdes desta
cultura, como a danga jongo, ainda sejam evidentes,
€, diz Paniago, nos grupos de Congos, Congadas ou
Congados que fica mais perceptivel a presenca do
Bantu, sobretudo nos distritos de S&o José do Triunfo
e de Cachoeira de Santa Cruz.

O Congado, como define Roberto (2000), é o
termo que designa os cortejos de negros escravos que
reverenciavam santos catélicos em festas, rituais e
cerimdnias de coroagao de rei e rainha Congo. O Con-
gado tem origem luso-afro-brasileira, uma vez que foi o
catolicismo portugués que ofereceu a devogao a Nossa
Senhora do Rosério. A Igreja, no Brasil, reforgou essa
crenga e 0s negros deram forma ao culto e a festa por
intermédio de elementos africanos. (MARTINS, 2002)

5 Trabalho de Extensdo sobre Saude Reprodutiva Feminina, realizado pelo NIEG — Nucleo Interdisciplinar de Estudos de Género —
em 2000, junto aos agentes comunitarios de saude do PSF (Programa Saude da familia) e da populagao feminina de Sao José do Triunfo,

distrito de Vigosa-MG.
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Ao citar Brandao, Roberto esclarece sobre a
permanéncia da Festa do Rosario mesmo depois de
séculos de manifestagéao.

Congos, congadas, afoxés, taieiras, reinados, mara-
catus, sdo alguns dos varios nomes de grupos rituais
que, pelo menos desde o século XVII, continuam a sair
as ruas, sobretudo as das cidades de economia ainda
rural, em busca de adro e da nave das Igrejas de seus
santos, ou das casas de seus pares e senhores.

[...] Dificilmente havera em tantas cidades do Pais uma
outra festividade ritual, popular e catdlica, tdo presente
ainda entre os momentos de fé coletiva e devogdo em
Festa de igreja como a congada. Dificilmente também
um outro tipo de pratica religioso-folclérica sera como
o congo tao diretamente associada a grupos de negros
de confissdo catélica. (BRANDAO apud ROBERTO,
2000, p. 1).

Martins (2006) caracteriza esta manifestagao
como um sistema religioso que se hibridiza entre as
orientagdes afro da religiosidade negra brasileira e o
catolicismo popular de matriz europeia. Durante as ce-
lebragdes em torno da figura de N. Sra. do Rosério, os
grupos de congo performatizam espacialmente, através
de suas dangas, cantos e celebragdes, as travessias de
negros da Africa para as Américas. Com suas narrativas
mitopoéticas, 0s grupos consagram o espaco ao visitar
lugares, ritualizando suas memérias de cativeiro, de tra-
vessia da Africa para o Brasil e de recordagdo do espago
além-mar. Estes grupos de congadeiros, ao celebrarem
suas memoarias, como salienta Martins (2006), grafam
no espago, com seus corpos, a dramaturgia de passa-
gem de uma condi¢cado de morte (escravidao, siléncio,
imobilidade) para uma de vida (liberdade, resisténcia,
voz e movimento). Em nosso entender, sdo criadas,
assim, geo-grafias memoriais.

Em Séo José do Triunfo, a Festa do Rosario
revela fortes relagdes entre as dimensdes de espacgo e
tempo e o fendmeno da meméaria. Tais relagbes podem
ser visualizadas no discurso daqueles que vivem a festa
desde sua “transferéncia” para o local. Segundo seus
participantes mais antigos, esta transferéncia ocorreu
por volta do ano de 1930, quando os avos dos atuais
Rei Congo e Capitdo da Banda levaram-na de Vigosa
para o Fundao, data que coincide com o inicio de for-
macao do Distrito. Seu Dola e Seu Zeca, tidos pelos
participantes do Congado como os que guardam o

maior conhecimento da festa religiosa no local, e nela
ocupando respectivamente as fungdes de Rei Congo
e Capitdo da Banda, acentuam, em seus discursos e
memorias sobre a festa, indissociavel relagao entre os
lugares das celebragdes, sua histéria e o Congado.
Como observamos, a Festa do Rosario mais
do que recolocar em relevo os espagos e tempos que
viveram estes guardides da memoria — constituindo em
importante fonte documental para textualizar a cons-
tituicdo geografica e historica do local -, possibilita a
composicao de novas dindmicas nos espagos que por
hora ja se organizam segundo novos usos e agentes.
Na medida em que é passada para as novas geragoes,
as celebrag¢des do Congado possibilitam transmitir uma
cultura - que ja permanece por séculos —, sendo revifica-
da através do modo de uso e significagdo dos espacgos.
Ou seja, a festa se refaz enquanto histéria e cultura
através do modo como aciona os lugares em que se
realiza. Nos momentos de festividades, é consideravel
0 numero de jovens e criangas no evento. Halbwachs
esclarece sobre o carater (re)criador da memoria:

Ahistéria nao é todo passado, mas também nao é tudo
aquilo que resta do passado. Ou, se quisermos, ao
lado de uma histdria escrita, ha uma histéria viva que
se perpetua ou se renova através do tempo e onde é
possivel encontrar grande niumero dessas correntes
antigas que haviam desaparecido somente na aparén-
cia. [...] Os grupos, no seio dos quais outrora se ela-
boravam concepgdes e um espirito que reinara algum
tempo sobre toda sociedade, recuam logo e deixam
lugar para outros, que seguram, por sua vez, durante
certo periodo, o cetro dos costumes e que modificam
a opinido segundo novos modelos. (HALBAWACHS,
1990, p. 71).

E neste sentido, que intitulamos este artigo de
Geo-Grafias da Memoria e acionamos a imagem trazi-
da recorrentemente pelos sujeitos desta pesquisa em
diversas entrevistas. Baseando-se na figura alegérica
de Chamas de candeeiros os guardides da memoria, ao
relatarem a histéria da festa, dizem que é muito bonito
lembrar-se de tudo pelo que ja passou o Congado em
Sao José do Triunfo.

Hoje nés fazemos festa € iluminados por luz de poste,
mas antigamente nds colocavamos € em bambu umas
chamas para iluminar nossas passagens pelas ruas,
eram os candeeiros que iluminavam nossa festa. (Seu
Zeca, Diario de Campo, 12/09/2006)°.

6 O diario de campo consistiu num instrumental metodolégico que nos permitiu a anotagéo dos relatos dos participantes do evento
em questéo realizados durante entrevistas de nossa pesquisa, bem como num exercicio de descrigdo densa dos acontecimentos e das dina-
micas do distrito que observamos em acompanhamento ao grupo de Congado. Tal instrumento permitiu que fossem realizadas a apreenséo
das referéncias espaciais dos grupos em analise e o delineamento das tensdes entre sujeitos participantes da festa e das simbolizagées e
conflitos realizados pelo/no lugar. Este diario de campo esta publicado no site do Grupo Lux Festa do IESA/UFG e pode ser acessado pelo
enderecgo <http://www.iesa.ufg.br/festaspopulares/?id_pagina=1225829502&site_id=49>
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E neste entendimento de que permanece viva a
chama da memodria e o fulgor da histéria e da geografia
do lugar, na medida em que a festa os re-alimenta —
como nos candeeiros, mas neste caso com o 6leo e a
querosene da Festa do Rosario; com espaco e tempo
transformando-se em memdria, a memoria transfor-
mando-se em agente produtor do presente, através da
oralidade e das linguagens em agéo -, que pudemos
identificar as formas como a festa acaba por funcionar
como elemento resguardador das memorias do grupo
social que dela participa, transmitindo narrativamente
os percalgos da histéria espacial da populacao negra
no territério em questao as novas geragdes que parti-
cipam dos festejos do Congado. Assim, vislumbramos
que a dimensao memorial trazida pela festa atua na
construgdo e manutengéo da coeséo no grupo, que se
organiza segundo 0s mesmos principios e propositos
reivindicativos para assegurar as condi¢cdes para sua
existéncia, como no periodo da escravidao, em torno
dos quilombos, ou na atualidade, no sentido de perma-
néncia por adesdao cultural do grupo.

5 O LUGAR FESTIVO COMO BIOGRAFIA
ESPACIAL

Dentro da diversidade de categorias analiticas
da ciéncia geografica o conceito de lugar figurou como
aquele que mais apoio nos ofereceu para pautarmos
nossa apreciagéo do evento festivo em questao.

Lugar nesta pesquisa € entendido como a dimen-
sao do espago com a qual as pessoas estabelecem
relagdes simbdlicas de existéncia e, portanto, como a
porcao do espago apropriavel para a vida pelas pessoas
através de seus corpos (CARLOS, 1996). Lugar se opde
a nogao de espago por este conceito estar muito mais
ligado a ideia de movimento, liberdade e de ameaga,
enquanto a nocgéo de lugar se aproxima muito mais
dos sentimentos de pausa, seguranca e estabilidade
(TUAN, 1983).

Pelas possibilidades analiticas da categoria geo-
grafica e da dimenséo humana de lugar, Ferreira (2003)
sugere que um bom parametro para a compreensao e
assimilagao do evento festivo pela geografia € seguir o
acumulo interpretativo deste conceito. Este autor sugere
que o espacgo pensado como “lugar festivo” permite
entender o sentido de lugar e do evento festivo. O lugar
festivo seria, na otica deste autor, uma das manifes-
tacdes espaciais de conflitos que procuram exercer o
poder sobre o espaco através do discurso, elegendo-o
como espago da festa. O ato de festejar teria, pois,
uma dimensao eminentemente espacial, uma vez que
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controlar discursivamente um dado espaco e concebé-lo
como festivo por meio de tensdes e conflitos pelo poder
seria uma dimenséao fundamentalmente do festar.

As delimitagdes do lugar festivo ndo passariam,
pois, simplesmente pelo recorte espacial da maneira
como estamos acostumados a concebé-lo, qual seja,
de conquista de espagos e de construgcdo de suas
hegemonias através das relacbes de classe e pela
materialidade dos territérios. A delimitacdo do espaco
da festa é pensada aqui a partir de constantes tensdes
que disputam um espaco simbdlico. O que define o lugar
aqui pertencente a um ou outro grupo séo os discursos
sobre suas significagdes e seus valores simbdlicos.
Desta maneira, é “dono” do espago aquele que detém
o discurso e 0s saberes sobre ele: quem possui a me-
moria da paisagem e do lugar o domina, pois, é este
que lembra quem define o que deve ser lembrado e o
que deve ser esquecido.

Desta maneira, o lugar festivo se constitui como
uma instituicao discursiva que, através das narrativas
trazidas pelos rituais do Congado, define uma maneira
de se conceber a historia de vida de um lugar. Amemoria
festiva é, neste caso, fruto de uma disputa de sentidos
que negocia e elege as narrativas validas sobre a bio-
grafia de um espago.

Neste ponto de vista, podemos arriscar em dizer
que o ato de festejar se torna de fato festa quando se
apropria dos lugares. Uma vez que a festa s existe
enquanto disputa pelas significagdes que dao coerén-
cia e sentido em festejar para e sobre algo, e como
muito bem define Ferreira (2003, p. 12), “a batalha
retérica pela definicdo da festa s6 torna, na verdade,
um afrontamento, ou seja, uma festa, quando a tenséo
se espacializa.”

A categoria de lugar se apresentou, desta ma-
neira, como bastante apropriada para o estudo dos
espagos memoriais, uma vez que o lugar se mostra
como dimensao de estreitas relagdes com a construgcao
de identidades a partir das lembrangas que se apoiam
sobre espacos.

A respeito da nogdo de memdria concordamos,
com as proposi¢coes de Halbwachs (1990) e Pollak
(1992), que entendem a memoria coletiva como fruto do
choque das memdrias individuais em pontos comuns e
de negociagdes a fim de formar um aparato que permita
a constituicao de lembrangas comungadas por um gru-
po, evidentemente constituido de sujeitos com parte de
suas lembrangas nao pertencentes a todos.

Para Pollak (1992), este processo de negocia-
¢ao da memodria faz, inclusive, parte do processo de
construgao do sentimento de identidade. Seria, entdo, a
memoaria um elemento ndo sé semelhante a identidade,
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mas constituinte desta, na medida em que se aproximam
enquanto tentativa de negociacédo e da reconstrucao
de si. Desdobrando a andlise, o autor utiliza a seguinte
argumentacéo:

Se assimilarmos aqui a identidade social aimagem de
si, para si e para os outros, ha um elemento dessas
definicdes que necessariamente escapa ao individuo e,
por extensao, ao grupo, e este elemento é, obviamente,
o Outro. Ninguém pode construir uma auto-imagem
isenta de mudanga, de negociagao, de transformagéo
em fungdo dos outros. A construgdo da identidade
é um fendbmeno que se produz em referéncia aos
outros, em referéncia aos critérios de aceitabilidade,
de admissibilidade, de credibilidade, e que se faz por
meio da negociagao direta com os outros. Vale dizer
que memoria e identidade podem perfeitamente ser
negociadas, e ndo sao fendbmenos que devam ser
compreendidos como esséncias de uma pessoa ou
de um grupo. (POLLAK, 1992, p.5).

Ha, portanto, uma inegavel dimenséao de tensio-
namento na constituicdo dos discursos memoriais e
sentimentos identitarios. Discursos e sentimentos estes
que encontram no lugar festivo um instrumento para sua
concretizagao e balizamento.

Defendemos, ainda, que uma teoria a respeito da
categoria lugar deve ser compreendida numa dimenséao
relacional, quer dizer, na medida em que este conceito
€ entendido como ponto de encontro de redes de co-
nexdes sociais, movimentos e comunicagdes; ou ainda
numa nogao um pouco mais complexa, que teoriza que
0 espaco soO pode ser entendido enquanto rede, em que
um local s6 se torna lugar na medida em que é colocado
em relagdes de similaridades ou distingbes com locais
situados em outros tempos ou espacos (FERREIRA,
2003). No Congado esta se torna uma afirmagéo impor-
tante, por seus festejos trazerem recorrentemente a tona
as memodrias de espagos-tempo do continente africano
e do cativeiro durante o periodo colonial no Brasil.

De fato, o que ocorre em Sao José do Triunfo
€ uma série de disputas e batalhas de discursos na
busca da afirmacéo dos lugares dos distintos grupos
e singularidades ali existentes. Além do Congado, ha
no distrito uma série de coletividades buscando afirmar
discursivamente o espacgo de simbolos pertencentes a
seu grupo, existindo ainda os grupos externos a Sao
José do Triunfo que oferecem certos riscos a coeréncia
das significagbes conferidas aos objetos pelos partici-
pantes do Congado. Ha, por exemplo, a coexisténcia
de Igrejas de culto protestante no local. A casa de Seu
Dola, local onde ocorre uma série de eventos da festa,
€ separada da Igreja Assembléia de Deus apenas por
um muro. Nos relatos coletados em campo ha falas que
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expressam o carater de tensionamento ocorrido entre
0 grupo de congadeiros e esta igreja:

Adivisa entre a casa de Seu Dola e a Igreja Assembléia
de Deus ¢é feita somente por um muro. Questionei [a
Seu Dola e Seu Zeca] se no dia da Festa a Igreja...
E antes de eu terminar de elaborar a pergunta eles
ja se adiantaram em responder que “Nao! A Igreja
nado se envolve com nada, eles até param para olhar,
mas nao cobigam nada. Eles ndo amola nés nem noés
amola eles.

Questionei entdo se os cultos eram nos mesmos ho-
rarios habituais no dia da Festa. Seu Zeca foi quem
explicou: “Quando saimos com a alvorada ainda ndo
tem culto, quando voltamos, sete, oito horas... eles
param o culto e vém ver nois.”

No dia doze pra treze [um dos momentos festivos do
calendario do Congado, que ocorre no més de maio]
também nao tem problemas. “Comega em outro hora-
rio, ndo atrapaia ndo, porque se atrapaiasse ndés com-
punha com eis, né?”Questionei o que era compunha,
Seu Zeca disse que “era assim, tomo tudo pertinho ali,
se eles atrapaisse ndis, nés chamava eles pra fazer
uma concordia com eis, propd para eis, né? Pra que
es mudasse a hora daques trabaio deis ou baixasse
aqueles trabaios deis, pra nois nao ficar prejudicado
e eis também n&o. Por qué? O nosso [Congado] é
espacoso, € hoje e as vez passa € quatro, € cinco, é
seis més... Eis tem todo dia. Ent&o, eis pode para hoje
e amanha eis pode fazé; o nosso é hoje, amanha nadis
num vamo fazer. Entao nois compactua com eis assim:
Eis fazesse mais cedo ou entdo mais silencioso, né?
Pra gente fazer o movimento da gente mais sossega-
do. Mas entdo num atraipaia e a gente deixa assim
mesmo do jeito que ta. Eis num vem atrapaia néis e
nois também num vai atrapaiar eis, entdo... Agora, se
atrapaiasse, noés ia ter que fazer com eis, concordar
com eis, propor uma concorda com eis.” (Diario de
Campo, 27/06/2007)

Conversei com um pastor da Assembléia de Deus,
Igreja vizinha a casa de Seu Zeca. Questionei sobre a
relacdo da Festa, que é confessamente catdlica, com
sua religido. O pastor disse ndo haver o minimo atrito
e que a expressao religiosa € um direito assegurado
pela constituicdo. Disse ser a Festa mais uma forma
de buscar Deus, embora sua Igreja nao seja favoravel
a utilizacdo de imagens e a adoragao de santos, além
da biblia condenar tais praticas. (Diario de Campo,
15/10/2006)

Entre a Igreja Catodlica e o grupo de Congado
também é possivel perceber certas dicotomias, como
na cena abaixo relatada. Ao proferir dizeres que vao
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em sentido contrario as reivindicagbes da Irmandade,
gue em suas musicas entoa cantos que expressam o
descontentamento com os eventos da colonizagao, o
carater de tensionamento é mais uma vez expresso. Nos
relatos ha falas que sugerem tais questdes:

Na hora das preces [durante a Missa Conga realizada
na Igreja Catolica do distrito] um fato interessante. A
celebracao parecia atender as determinagdes dos
folhetos da Igreja para cada dia do ano (evangelho,
leitura e dizeres das preces escolhidas). A leitura e o
evangelho ndo possuiam nenhuma coeréncia com a
festividade celebrada, estes momentos soaram mes-
mo como frios, por tratar de assuntos que em nada
remetiam ao evento festivo. As preces, porém, nao
simplesmente possuiam “coeréncia” com o momento;
embora parecesse que sem planejamento especifico
para o evento, estas faziam referéncia a expanséo do
cristianismo pelo mundo.

Numa mistura entre linguagem poética e de texto infor-
mativo, de maneira bem pouco comum nas missas que
ja presenciei, as preces utilizavam-se de metaforas e
dados estatisticos para descrever e fazer constatagdes
de como o cristianismo avanca ao longo da histéria
pelo planeta.

A primeira fala iniciou dizendo que quando no Brasil
o sol se pde, ele nasce na Australia. A partir dai se
apresentou alguns dados que revelam a situagéo
dos cristdos na Oceania e pediu-se que rezassemos
por estes povos. Em seguida, falou-se do continente
asiatico; disseram qualquer coisa sobre o sol e pediu-
se que rezassemos de modo especial pelos asiaticos
em funcdo deste continente abrigar a maior parcela da
populagdo mundial e em detrimento a menor percen-
tagem de cristdos no mundo em relagéo aos numeros
absolutos da populagao. Pediu-se também que rezas-
semos pelo continente africano, ainda pouco cristao.
Ao falar da Europa solicitaram que recordassemos com
gratiddo daqueles que trouxeram para nés a palavra
de Cristo, “aqueles que nos evangelizaram”. Falaram
ainda sobre a América, onde o cristianismo & bastante
difundido. (Diario de Campo, 14/10/2007)

Quanto as ameagcas externas ao grupo, a derru-
bada das Igrejas no centro da cidade de Vigosa em me-
ados do século passado ¢é indicativa da questao. O que
os indicios apontam é que a Festa de Nossa Senhora
do Rosario chegou ao distrito num deslocamento gerado
por batalhas discursivas ocorridas na area central do
municipio do qual Sao José do Triunfo faz parte. Segun-
do os guardides da memoria, a festa antes de ocorrer
no Fundao ja acontecia em toda a regido, inclusive em
Vicosa, onde era organizada por seus avoés. O que su-
pomos é que a festa tenha “perdido” na area central de
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Vicosa a batalha retérica pelo lugar. Os indicios sao a
troca do nome da Igreja Matriz e de algumas das Igrejas
comunitarias da cidade, que perderam o nome de Nossa
Senhora do Rosario, como é o caso da igreja situada no
Bairro de Fatima que hoje é denominada Igreja Nossa
Senhora de Fatima do Rosario, e de uma das pracas
centrais da cidade de Vigosa, que hoje possui o0 nome
de Praga do Rosério em fungdo de uma Igreja que
existiu naquele local até o inicio da década de 1960.
Nos registros feitos em entrevistas ha situagdes que
corroboram com estas questoes:

Seu Dola disse a ela [Dona Maria do Nascimento, sua
irma] que eu comentei da Igreja do Rosario derrubada
em Vigosa, que ela deveria lembrar, ja que carregou
muita bandeira na cidade. Ela disse lembrar, mas néo
deu muita atencao, falou mais da Rua Seca (hoje Morro
do Pintinho). Seu Zeca e Seu Dola disseram lembrar
de terem ido a Igreja derrubada, durante a missa de
sétimo dia de Virgilio (?). “E uma boa lembrancga essal”.
Conclui Seu Dola.(Diario de Campo, 27/06/2007)

A Rainha Conga era quem explicitamente comanda-
va a fala, era ela quem dava rumo para a conversa,
embora Eliana tentasse sempre acompanha-la e fazer
comentarios em torno de suas falas.

Quando falaram no nome de Zé Felipe, comecaram a
falar dos convites que este fazia para que as pessoas
fossem até Vigosa assistir o Congado. Neste momento
comecaram a falar da Igreja do Rosario que existiu
em Vigosa, “e era uma Igreja petitinha do Rosario na
Pracinha do Rosario”. Eliana disse isto com tanta segu-
ranga que deu impressao de que ela havia conhecido
a Igreja antes de ser derrubada, o que era improvavel
por sua idade, entdo questionei se ela havia conhecido
a Igreja, ela respondeu com um ar de que néo fazia
a menor diferenca ter visto ou n&do a Igreja para que
esta estivesse em sua memoaria: “— Nao, o povo é que
conta.” Dona Maria falou mais sobre a Igreja: “ — E, era
uma Igreja pequenininha, feita de ripa. La tinha Santa
Efigénia, Sdo Benedito e a Senhora do Rosario”.

Questionei sobre o motivo da derrubada da Igreja,
Dona Maria disse que foi em fungéo da construgao da
pracinha, por vontade do prefeito. Perguntei sobre o po-
sicionamento do padre, Dona Maria respondeu que:

“Para deixar Vigosa mais bonita, né meu filho?! Pra
deixar Vigosa mais bonita desmanchou a Igreja. Agora,
cadé os santos que desapareceu tamém? Os santos
desapareceu, porque Santa Efigénia e Sao Benedito
vocé ndo sabe onde é que esta. E preto, né!ll (risos
dela). O Senhor dos Passos fica la na Igreja dos Pas-
sos. ANossa Senhora do Rosario diz que ta la na Santa
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Clara, quem falou comigo € uma moga que mora |3,
mas eu nao tenho certeza.”.

Dona Regina questiona a Dona Maria sobre a Nossa
Senhora do Rosario que existe na Igreja Matriz. Esta
Ultima diz saber da existéncia dela, mas diz que a outra
era mais... Dona Regina € quem completa: “— Prepa-
rada.” (Trecho das falas proferidas durante o Mapea-
mento Histérico em realizagéo ao Diagndstico Rapido
Participativo. Diario de Campo, agosto de 2008).

Afixagédo da Festa do Rosario no Fundao também
nao parece ter sido efetivada de forma muito tranquila.
De acordo com relatos dos guardides da memoria,
embora a festa tenha se deslocado para o distrito em
1937, s6 recentemente este evento parece ter adquirido
relagdes pacatas com a Igreja catdlica.

Embora a relagéo de tensionamento da Festa do
Rosario com a Igreja Catdlica hoje aparente ser bem
mais sutil, € importante fazer alguns apontamentos.
Sao, de fato, visiveis as concessdes feitas pela Igreja
ao momento festivo. Ela permite, por exemplo, que, por
vezes, haja a substituigdo do paroco local por um padre
negro na celebragdo de missas durante a festa, que a
banda de congo adentre no espago sacro da nave da
Igreja batucando seus tambores e que os participantes
de maior hierarquia na festa ao fim da missa tenham
direito a proferir seus dizeres, que na maior parte das
vezes sao enunciados em algo muito distante do por-
tugués e muito mais proximo das linguas de origem
africana. A relacao apresenta, entretanto, uma série de
atritos. Fica claro pela estruturagcdo da missa que quem
a dirige é a Igreja Catodlica, que concede, de acordo
com sua permissao, voz ao grupo de congadeiros. A
reciproca também se da nesta dimensdo. Embora o
grupo de Congado professe claramente suas filiagbes
cristds, a missa é tomada de momentos que parecem
se distanciar disso. As falas proferidas ao fim da mis-
sa por Seu Zeca e Seu Dola caracterizam muito bem
este fato, eles tiram totalmente o dominio da Igreja no
momento em que comegam a falar numa outra lingua
e num ritmo e tom que se aproxima significativamente
de outras formas de culto religioso.

Outra nogéo importante para o entendimento
do sentido de lugar festivo, que ja chamamos atengao
anteriormente no texto, € a compreensao de que a
dimenséao do lugar emerge a partir do reconhecimento
de suas singularidades ante outros espagos e pelas
relagdes de similaridades com locais situados em ou-
tros tempos ou espacos. As falas de Seu Zeca e Seu
Dola e outro antigo participante da festa, Juquita, mais
uma vez & o que sustenta nossas proposicoes. Suas
constantes defesas de que o Congado do Fundao pos-
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sui singularidades que o torna diferenciado e o coloca
numa posicao distinta de status em relagéo a outros,
sdo indicativos desta necessidade de construir o lugar
da festa em Sao José do Triunfo a partir da comparacéo,
negacao ou afirmacao de outros lugares, situados em
outros tempos e espacos. Em entrevista,

Juquita disse que o Congado atualmente existe por
toda a regido: em Cachoeirinha, Sao Miguel, Paula
Candido, sendo, porém, “o do Funddo mais organiza-
do, o povo gosta mais do daqui.” (Diario de Campo,
12/09/2006)

Assim, para a caracterizagdo do lugar da festa
no Funddo, é necessario se reportar memorialmente
aos distintos lugares por que passou a festa até chegar
aquele espago e aos novos lugares em que hoje se
dispbéem naquele local.

Espaco e tempo séo, desta maneira, importantes
partes constituintes da memoria, por serem dimensodes
sociais do processo de formacdo e evolugido desta.
Halbwachs salienta que:

Como auxiliares de nossa memoria, os acontecimentos
histéricos ndo desempenham um outro papel senao
as divisdes do tempo assinalados em um reldgio, ou
determinados pelo calendario. Nossa vida se escoa em
um movimento continuo. Mas logo que nos voltamos
para aquilo que ja se desenrolou, sempre nos é pos-
sivel distribuir as suas diversas partes entre os pontos
de divisdo do tempo coletivo que encontramos fora de
nos, e que se impde de fora a todas as memérias indi-
viduais, precisamente porque eles ndo tém sua origem
em nenhuma delas. O tempo social assim definido
seria inteiramente exterior as duragbes vividas pela
consciéncia. (HALBWACHS, 1990, p.60-61).

O lugar pensado como espago que aproxima
paisagens e memodrias, revela a festa como evento
propicio para analise das memoarias coletivas em torno
da paisagem e dos lugares. A festa com seu poder pe-
dagogizante, por possuir certa regularidade temporal e
um carater ritualistico e de repeticao, fixa na memoaria
de seus sujeitos participantes e ensina aos novos inte-
grantes do grupo seus valores e crengas, criando certas
paisagens mentais e construindo a memoaria espacial
do grupo a ela vinculado.

Este sentido de festa como pedagogia, quer
dizer, como evento social que trabalha na manutengao
da memdria de acontecimentos histérico-culturais e de
espagos, pode ser bem apreendido pela contribui¢cao
de Giacalone (1998). Esta autora defende a fungéo
educativa da festa como a de uma linguagem, em suas
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mais distintas formas: escrita, falada, corporal, musical,
visual; capaz de renovar ou manter as praticas simboli-
cas dos grupos e de transmitir aos novos participantes
da festa seus valores, crencas, informagoes e saberes.
Neste ponto de vista, pode ser a fungcdo pedagdgica
da festa entendida como de transmissao cultural, de
saberes e técnicas intergeracionais.

6 AS IDENTIDADES TERRITORIAIS

Afesta além de educar seus membros para a par-
ticipagdo no evento cria paisagens que os participantes
do grupo de Congado associam como pertencentes a
Festa do Rosario. Pudemos em nossas investigacdes
notar objetos presentes na espacialidade do distrito
que durante o periodo nao festivo acabam por revelar e
remeter ao Congado. Algumas casas visitadas durante a
festa, buracos feitos no patio da Igreja para realizagdo do
levantamento do mastro e velados apenas com pedras
durante os momentos de missas comuns no ano, sao
ilustrativos do exposto. Assim, € criada uma identidade
territorial a partir dos usos e apropriagcbes dos lugares
do distrito, expressos nos simbolos que nele se espacia-
lizam, o que atua também numa educagao permanente
dos sujeitos, pois ndo € somente durante a festa que
ocorre a pedagogizacdo. E como se houvesse uma ritu-
alizagao permanente, tudo é constantemente celebrado,
a disciplinarizagado espacial é diariamente efetuada. Os
objetos que se estendem pelo espaco geram agdes que
reiteram significagbes, a dialética do espago se confirma
no movimento da vida, onde se expressam identidades
territorializantes e territorializadas.

A forma de constituicdo do distrito também re-
mete a construcdo de identidades territoriais. E nitida
sua separagao em duas partes: uma de existéncia
mais antiga, conhecida como as terras de Sdo José; e
aquelas de povoamento mais recentes, por onde o dis-
trito tem hoje se expandido. As terras do Santo, assim
chamadas por serem terras doadas pela Igreja, cujo
padroeiro no distrito € Sao José, sdo as terras onde a
festa ocorre desde seu inicio. As terras dos fazendeiros
sao aquelas que so6 nas décadas recentes comegaram
a ser povoadas em fungao de loteamentos realizados
por seus donos. A transcrigao de fragmentos do diario
relata a respeito:

Quando passamos proximo ao coérrego, Seu Zeca
chamou atencgéo para este ponto como demarcagéo do
inicio das terras do Santo. Estas terras pertencentes a
Igreja foram cedidas, através de um recibo, mas néo de
escritura, para que as pessoas construissem. “Agora
Dom Luciano autorizou que fossem dadas as escrituras
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das terras para quem ja possui construgées no local.”
“Dom Luciano foi muito bom pro povo”. (Seu Zeca)

Seu Zeca retornou a questdo da divisdo de terras.
Segundo ele, “no principio o distrito ndo evoluia” em
fungdo dos terrenos pertencerem a fazendeiros, que
nao estavam dispostos nem a vender nem a doar ter-
ras, 0 que ndo permitia o crescimento do Fundao. Sé
com a venda de lotes pelos herdeiros dos fazendeiros
€ que o distrito comecgou a crescer.

Eles apontam que no passado todo o espaco, que
por ora estavamos percorrendo, ja foi um matagal e
lavouras de café.

Questionei se apesar deles nao terem sido os primeiros
moradores daquele local eles estiveram presentes
desde o inicio do adensamento de povoamento. Seu
Zeca respondeu que desde o inicio o movimento
deles era ali, que as vendas onde se fazia compra se
localizavam ali, que o trajeto que se percorria para ir
para o trabalho e para a cidade passava por ali, assim
como as missas, as rezas e os estudos, “tudo era aqui”.
Seu Zeca conclui: “Eu n&o troco aqui por uma casa
na cidade, porque eu gosto demais daqui.” (Diario de
Campo, 27/06/2007)

E o crescimento do distrito rumo as “terras dos
fazendeiros” que faz com que o distrito se dinamize mais
fortemente na atualidade em termos do crescimento
de dindmicas sociais. Como relatam os guardides da
memoria, hoje, embora ainda quase todos os moradores
se conhecam, muitas pessoas nao se cumprimentam.
Cresce também o numero de pessoas de outras etnias
e de outras formas de sociabilidade. Por diversas vezes
€ possivel notar na fala dos guardides da memoria o
reclame quanto a sensivel perda de centralidade da
Festa do Rosario como elemento socializador no distrito.
O trecho do diario é elucidativo:

Ao andarmos por um espago em que nao diziam muito
sobre o Congado, surgiu o assunto de um batizado.
Seu Zeca comegou entdo a falar das mudancgas no Fun-
dao. Segundo ele, se antigamente tinha um batizado
ali, todo mundo se reunia nele, ndo havia mais nenhum
outro evento no Fundao. “Batizado e casamento hoje
tem todo dia, agora ¢é diferente, varias coisas aconte-
cem ao mesmo momento, € muita gente. Se se fazia
um tutu era coisa diferente e todo mundo se reunia em
volta daquilo, hoje isso tem em todo lugar, em todos os
eventos. Missa, hoje tem no Fundao, na Cachoeirinha,
no Buieié.” Jodo faz entdo observagdes em torno das
mudancgas das formas das casas no Funddo que,
segundo ele, antigamente eram de sapé.
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“Eta ferro! Isto aqui tudo era roga rapaz!” (Dirio de
Campo, 27/06/2007)

Outro trago das identidades territoriais coloca-
dos em relevo pela festa, diz respeito as toponimias do
distrito. Embora a maior parte das ruas do distrito sejam
conhecidas pelos moradores em fungcado da moradia
de uma pessoa de grande poderio de sociabilidade
ou de grande tempo de moradia naquela localidade,
se reconhecer na nomenclatura oficial do distrito da
aos “guardides” um sentimento de pertencimento e
de dominio de determinados lugares. As falas abaixo,
proferidas durante a Caminhada Transversal, técnica
do Diagnostico Rapido Participativo, expressa este
aspecto:

“Essa aqui é a Rua Alaidia Bernadino, viu?!” Todos
riram com a exclamacgao de Jo&o; é a rua com nome
de sua mae. A Alvorada passa pela rua.

Apontaram em seguida pra outra rua desenhada no
mapa, a Antdonio Lopes de Almeida, “que vai para
um caminho da roga”. Esta rua foi doagéo da méae do
antigo morador que da nome a rua, que “é da familia
dos donos de todas estas terras ai para frente.” (Diario
de Campo, 27/06/2007)

7 CONSIDERAGOES FINAIS

Remontar as chamas do candeeiro para o desen-
volvimento deste trabalho constituiu-se em construgao
de cena bastante interessante para apreenséo das geo-
grafias da memoria estabelecidas no espaco-tempo de
Sao José do Triunfo. A imagem fez bom transito entre
as memorias e as espacialidades que se transforma-
ram pelos tempos experienciados pelos sujeitos da
pesquisa.

O estudo nos revelou que embora seja a Festa
do Rosério a grande cimentadora das sociabilidades
que se estabelecem no distrito de Sao José do Triunfo
e que da significacao as espacialidades daquele lugar,
este evento ndo se estagnou no tempo. Embora haja
esforgos de cristalizagdo de momentos vividos pelos su-
jeitos celebrantes do Congado em determinados objetos
espaciais, a festa esta naquele lugar em constante mo-
vimento no sentido espago-temporal, moldando novas
realidades e configuracdes espaciais e se adequando
as mesmas. Se o lembrar dos festejos do Congado
ainda em chéao de terra e iluminados por candeeiros
traz nostalgia aos celebrantes da festa, festejar sobre o
asfalto e sob luz de poste n&o os faz menos fervorosos
ou celebrantes em seus festejos. Como dito, o 6leo e 0
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querosene que agora alimentam a festa ndo sdo mais
provenientes dos candeeiros, mas dos combustiveis
da meméria que alimentam as chamas das (temp)
oralidades e das geo-grafias memoriais nos rituais do
Congado.

Em meio a estas imagens, sons € movimentos,
o estudo nos revelou consistentes inter-relagcdes entre
a Festa do Rosario e a configuracédo espago-temporal
de Sao José do Triunfo. A analise das relagdes de gé-
nero e das questdes étnicas - enquanto subjetividades
- se fez possivel pelas caracteristicas dialégicas dos
instrumentos metodoldgicos empregados, permitindo
emergir nas territorialidades do Congado, o inter-jogo
histérico das identidades. Tal metodologia possibilitou
a formulagéo de uma série de materiais, tais como nar-
rativas memoriais e confecgdo de mapas mentais, que
permitiram o estabelecimento de aproximacgdes entre
a Festa de Nossa Senhora do Rosario e o lugar festivo
do espacgo analisado.

Os vinculos entre a Festa do Rosario e o distrito
mostraram a forga do evento festivo como constituidor
de sociabilidades e agregador de memdrias comuns
que asseguram a histéria de um lugar. A oralidade e
as corporeidades, como instrumentos transmissores
de um saber e conjunto de agdes, revelaram o poder
da ancestralidade no processo de territorializagao
dos povos negros em espacos brasileiros. Pudemos
perceber como na Irmandade de Negros de Sao José
do Triunfo a negritude se constitui como elemento de
mediacdo na constituicdo de uma dindmica de vida
que, embora com grande poder de mutagao, consegue
manter e rearranjar elementos de um passado comum
€ um presente conexo.

Ainda neste sentido, as relagdes étnico-raciais
e de género mostraram como as espacialidades festi-
vas do Congado de Sao José do Triunfo ao longo dos
tempos se produziram a partir das hierarquizagbes
formuladas nestas relagdes, confirmadas nas diversas
materialidades dispostas nos acumulos das paisagens
daquele distrito e dinamizadas nas relagdes que histo-
ricamente estabeleceram o simbdlico manifestado nos
seus lugares. Homens e mulheres, negros € nao negros,
jovens e velhos, criaram, em suas vivéncias, tessituras
que construiram uma memoria capaz de fortalecer a
historia de um lugar que se constitui a partir das lembran-
¢as de vidas e de resisténcias, de lutas e conquistas,
de duros cotidianos e de grandiosas festas.

AFesta do Rosario se revelou, pois, como um ter-
ritério encantado por vivéncias que textualiza a histéria
dos povos negros na cidade de Vigosa, que, embora
nao encerre toda a multiplicidade de constituicdo de
lugares destes povos nesta terra, muito diz sobre sua
dinamica. As escritas/inscrigdes espaciais identificadas,
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mais do que ressaltar sobre a configuragao de um local,
revelaram, pois, sobre a constituicdo de um lugar e a
construgéo de um espaco.

Lugar, festa e memodria, foram, dessa maneira,
alicerces para que eu pudesse apreender como o
distrito de Sao José do Triunfo se constitui em espago
matizado de histérias que, quando celebrado pelos
festejos de Nossa Senhora do Rosario, se torna um
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